ITINERARIU SPIRITUAL.
CUM SE AUTOCONSTRUIESTE UN ,,SEF” DE GENERATIE

Bianca Burta-Cernat®

in vara lui 1927, la sfarsitul celui de-al doilea an de studii universitare, tAnarul
Mircea Eliade, student la Facultatea de Litere si Filosofie, obtine prin concurs o bursa
la Geneva oferiti de Societatea Natiunilor. ,In principiu, trebuia s urmam niste
cursuri despre structura si viitorul Societatii Natiunilor, dar eu m-am multumit sd ma
inscriu la Biblioteca Universitatii si sd citesc carti inaccesibile la Bucuresti”' — si
aminteste, peste ani, Eliade. In primavara, cilatorise pentru prima dati in Italia, unde
il intalnise pe Giovanni Papini, scriitor care i marcase intr-o buna mésura adolescenta
consumatd intre carti si experimente stiintifice, in mansarda-laborator din Strada
Melodiei. Cu prilejul aceleiasi calatorii, 1i cunoscuse pe Giovanni Gentile, Alfredo
Panzini, Ernesto Buonaioti si Vittorio Macchioro. (Cu Papini, Macchioro si Buonaioti
intretinea deja corespondenta.) Concomitent cu lecturile foarte variate — de la Léon
Bloy si Remy de Gourmont la lucréri de orientalistica —, profita de ragazul sederii la
Geneva pentru a-si pune ordine in ,,descoperirile si experientele ultimilor ani”.

E un moment de bilant. $i, pentru un tanar de 20 de ani, bilantul e deja
impresionant. Lasdnd la o parte incercarile sale literare ramase deocamdata in
manuscris — Romanul adolescentului miop (inceput prin 1921, la 14 ani, si incheiat
prin 1924-1925), intre altele —, Eliade are in spate o activitate publicisticad notabila
atat prin varietatea subiectelor abordate, cat si prin consistentd. Debutase in 1921,
in Ziarul stiintelor populare si al caldtoriilor, cu o notita de popularizare intitulata
Dusmanul viermelui de matase, continuand s trimita aceleiasi publicati, pand in
1924, diverse articole — contributii de entomologie, texte din aria popularizarii
stiintelor (pornind uneori de la experimente de laborator personale), Insemnari de
calatorie (din taberele la care participase in perioada liceului) sau mici fragmente
de proza. Din 1923-1924, spectrul publicatiilor la care colaboreaza devine din ce in
ce mai larg — se adaugd Universul literar, Viastarul (revista Liceului ,,Spiru Haret”,
unde, cum stim, Invata Eliade), apoi (din 1925) Curentul studentesc, Lumea, Stiu-tot
(o revista azi uitata...), Orizontul, Foaia tinerimii, iar din 1926, Revista universitara,
Pasul vremii, Adevarul literar si artistic. La Cuvdntul ajunge (tot in 1926) gratie
unuia dintre profesorii sdi — personalitate cu putere fascinatorie (cvasidemonica,

* Institutul de Istorie si Teorie Literard ,,G. Calinescu” al Academiei Romane.
! Mircea Eliade, Memorii (1907-1960), editie si cuvant-inainte de Mircea Handoca, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1991, p. 143.
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dupd unii), adevaratd vedetd universitard —, Nae lonescu. Sfera preocuparilor
(foarte) tandrului Eliade e definitd de o ambitie a diversitatii, de un autentic interes
pentru domenii foarte variate, de la literaturd la stiinte sau de la istorie la istoria
religiilor. Scriitori clasici si scriitori contemporani, romani §i din alte literaturi,
prozatori, eseisti, critici literari, istorici, filosofi, carturari vechi si noi beneficiaza
de atentia foarte inteligentului publicist, ale cadrui deschideri erudite se lasa
intrevazute de timpuriu. Tabelul lecturilor sale eteroclite e in sine spectaculos;
Eliade scrie despre Fabre, Rousseau, Ibsen, Ronsard, Diderot, Samuel Butler,
Romain Rolland, Maurice Barrés, Marcus Aurelius, Giovanni Papini, Nietzsche,
Anatole France, Unamuno, Dostoievski, Georg Brandes, Henri Massis, Gentile,
Petazzoni, Buonaioti, Rudolf Steiner, despre Hasdeu si N. lorga, Dimitrie Cantemir
si Spatarul Milescu, dar si despre Ionel Teodoreanu, Cezar Petrescu, Gib Mihaescu,
Arghezi, Adrian Maniu, despre piatra filosofala, comportamentul paianjenilor si al
monstrilor marini, stiintd si ocultism, critica literard contemporana, originile
alchimiei, Epopeea lui Ghilgames, Isis si Osiris, cosmogonia chaldeeana, literatura
indiana, misterele orfice, Orient si Occident.. 2

Tanarul Eliade scrie de la inceput fard complexe, cu un curaj intelectual care il
ajutd, In mod legitim, s se remarce. Se regaseste in anumite personalitati din cultura
romana (Hasdeu si lorga — personalitati enciclopedice...) sau din alte culturi, dar fara
a se livra unei admiratii fard rezerve, lipsite de discernamant critic. In perioada
despre care vorbim, planuieste sa scrie o carte despre Nicolae lorga, 1n studiile caruia
pretuieste, ca si in indraznetele intreprinderi ale lui Hasdeu, vocatia marii sinteze.
Ceea ce nu-l impiedica sa ia distantd, atunci cand simte nevoia, fatd de eruditul
carturar — cu repercusiunile usor de anticipat ale gestului sau temerar. Cand, in 1926,
un tom mult asteptat al profesorului, Essai de Synthese de [’histoire de I’humanité, il
dezamageste, scrie pentru Revista universitard o cronica aproape desfiintatoare®, cu
argumente precum: bibliografia insuficientd, superficialitatea cercetdrii, caracterul
compilativ al cercetdrii, necunoasterea ,vechilor limbi orientale”, viziunea
eurocentricd asupra civilizatiei orientale, citatele la mana a doua, lipsa de unitate,
confuzia discursivd — toate aceste obiectii fiind formulate transant, pe un ton
superior, cu accente sfatoase:

% Din vasta publicistici de tinerete a lui Eliade au aparut, sub ingrijirea lui Mircea Handoca,
patru volume consistente, acoperind insa doar perioada 1921-1928: Cum am gdsit piatra filozofald.
Scrieri de tinerete: 1921-1925 (Humanitas, 1996), Misterele si initierea orientald. Scrieri de tinerete:
1927 (Humanitas, 1998), ltinerariu spiritual. Scrieri de tinerete: 1927 (Humanitas, 2003) si Virilitate
si ascezd. Scrieri de tinerefe: 1928 (Humanitas, 2008). Publicistica eliadiana de dupa 1928 — de fapt,
de dupa intoarcerea sa din India (1931), pentru cé in intervalul 1929-1931 E.M., acaparat de studiile
si de experientele sale, a fost mai putin prezent in presa romaneasca — va mai avea, probabil, multi ani
de asteptat pana sa fie stransa in volum, date fiind nu doar dificultatile recuperarii (din periodice) si
editérii respectivelor texte (e vorba de cateva mii de pagini!), ci si situatia delicatd a dreptului de a
publica aceste eventuale restituiri... O lista cvasicompleta a articolelor publicate de Eliade in presa
romaneascd de dinainte de cdderea comunismului a fost intocmitd de neobositul Mircea Handoca —
chiar si la o superficiala verificare, ne ddm seama Insa ca aceasta lista este susceptibila de adaugiri.

3 _Sinteza istorica a dlui lorga”, in Revista universitard, anul I, nr. 3, martie 1926.
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,,Acest volum de Sinteza se vadeste cu tot atitea insusiri si tot atitea defecte ca si
oricare altul din cele cinci sute de volume publicate pana in prezent de dl Iorga. Or,
in opera care se pretinde coronamentul unei vieti intregi de munca, de trudnica si
continud munca — proportia aceasta nu mai poate aduce cinste. I se iertau dlui lorga
multe lipsuri in volumele sale, tocmai pentru faptul ca publica cate treizeci pe an.
[...] Cetind cartea, pastrezi o lamentabild impresie cd autorul nu cunoaste o buna
parte din cartile ce le citeaza. [...] Si apoi, daca lucrarile pe care le citeazd — fara a le
fi citit — ar fi intr-adevar cele mai recente si cele mai bune. [...] Citind cartea dlui
lorga, esti nevoit sa faci permanente si chinuitoare sfortéri ca sa pricepi ce vrea sa
spund autorul. [...] Cetitorul care a cumparat cartea cu gandul de a-si improspata
cunostintele sau de a afla noi punte de orientare [...] si-a pierdut timpul cetind-o.
[...] Nu spun cé volumul n-are si Insusiri. Se gasesc chiar pagini frumoase la istoria
grecilor §i romanilor, unde autorul a putut sa consulte izvoare directe. Ca sa le
vadesti insa, trebuie sa lucrezi ca intr-o mina: si cercetezi tone de minereu ca sa te
alegi cu cativa bulgari de aur” (Sinteza istorica a dlui lorga).

Cu acest articol, ca urmare a interventiei Profesorului, Eliade va trebui sa-si
inceteze colaborarea cu Revista universitard, din al carei comitet de redactie facea,
de altfel, parte... lorga nu i-a iertat niciodata tanarului iconoclast indrazneala de a-i
fi pus in discutie soliditatea Sintezei... ,,Critica volumului lui lorga era exagerata si
plini de teribilisme juvenile” — admite Eliade in Memorii".

,E drept ca Iorga nu era un specialist 1n istoria vechiului Orient, nici in Antichitatea
greco-romand. Dar [...] Imi inchipuisem ca N. lorga se va sili sa dea 1n aceste patru
volume de sinteza esenta gandirii lui istorice. [...] Esecul Sintezei lui lorga ma lovea
de altfel personal. Crezusem in stiinta lui istorica si enciclopedica si Essai de
Synthése trebuia sa-mi confirme strélucitor credinta mea in posibilitatea unui nou tip
de Pico della Mirandola. Celor care ar fi criticat diversitatea preocuparilor mele, le-
as fi putut raspunde: Dar iata rezultatul unei asemenea diversitati, iata Sinteza la care
a ajuns lorga!™”.

Despartirea de lorga se petrece insd nu doar in plan intelectual, ci si in plan
ideologic si politic, cum se vede foarte limpede atunci cand, o jumaétate de an mai
tarziu, Eliade recidiveaza cu un alt articol belicos, Noi i Nicolae Iorga®, publicat
de aceasta datd In Cuvdntul, text ce anuntd, de altfel, ,,declaratia de razboi” din
miezul [tinerariului spiritual, scris din perspectiva generatiei tinere, a celor care
»eram copii cand se cotropea Belgia si am intrat Tn gimnaziu pe vremea
uniformelor verzi, a «Komandaturei» si a painii cu mailai”, ,,cea dintdi generatie
care s-a strecurat de sub influenta lui Nicolae lorga”. Pentru a fi mai clara
delimitarea in raport cu carturarul care ,,a prezidat cel dintdi Parlament al Roméniei
Mari”: In fata noastra, lorga era, inainte de toate, un istoric si un politician. Mai
precis, un istoric excelent care s-a compromis intrand in luptele politice”’. Incepe

4 Mircea Eliade, Memorii (1907-1960), ed. cit., p. 125.

3 Ibidem, p. 125 si urm.

® Vezi Cuvdntul, anul III, nr. 604, 6 noiembrie 1926, p. 2.
7 Ibidem.
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sd se contureze, deocamdata din cateva linii, un profil al tinerei generatii: ,,Ceea ce
ne caracterizeaza ar fi dezvoltarea spiritului critic, interesul pentru stiinta si pentru
cunoagtere n general — si il al treilea rdnd, framéantdrile de esentd mistica”. lar
reticenta tanarului Eliade fatd de politic si politica (dezmintita, e drept, un deceniu
mai tarziu, chiar de implicarea personald in aventura legionard) — carora li se
contrapune Cultura, utopic izolatd de contextul social — e formulata in acest articol
cu aceeasi claritate ca in [tinerariu..., dar si cu aceeasi obstinatie de a opune
evidentelor, realitatii unui tineret politizat si radicalizat, fantasma unei generatii
care se afirma si exista aproape exclusiv prin culturd. Desi constient cd ,,ceea ce era
inainte retorica si cultura e acum retorica si politicd” §i cd ,,nationalismul extremist
al tineretului intelectualist si-a pierdut tot mai mult nuanta culturald pe care o avea,
la obarsie, curentul”, Eliade prefera sa puna intre paranteze aceste observatii, sa le
expedieze In zona secundarului, a ,nereprezentativului”, substituind faptelor o
realitate imaginara — cici ,,adevarata caracteristica a noii generatii nu trebuie [...]
cautatd Tn manifestarile ei practice, pe care le-am pomenit mai sus. Altele sunt
trasaturile care contureazd viata noastrd sufleteasca”... Nucleul [tinerariului
spiritual e de gasit in articole precum acela din care tocmai am citat, dar si in altele
din aceeasi perioada.

Aflat, in august 1927, la Geneva, Eliade se decide sa-si extinda consideratiile
despre ,,misiunea” generatiei sale — nesistematizate pana atunci —, in incercarea de
a articula un program cultural (si ,,spiritual”!) Tn masurd sa coaguleze energiile
intelectuale ale ,tinerilor”. Scrie, ca atare, un text-reper, in epoca, dar si mai tarziu,
inconturnabil atunci cand se discutd despre ,tandra generatie interbelicd”, citat
adesea, dar nu intotdeauna (re)citit cu atentie. E, cum stim, un foileton in
douasprezece episoade, aparut in Cuvdntul lui Nae Ionescu, Inceput, pe 6
septembrie, cu cateva Linii de orientare si incheiat peste doud luni si jumatate, pe
16 noiembrie 1927. Amplul eseu pare structurat pe un model asemanator cu textul-
manifest publicat de José Ortega y Gasset la Inceputul anilor 20, E/ tema de
nuestro tiempo/Tema vremii noastre — model neasumat 1nsd niciodatd de Eliade,
care pretinde cé abia mai tarziu ar fi Inceput sa-1 frecventeze pe ganditorul spaniol.

Citit — si in epoca lansarii sale, §i astdzi — ca un manifest al generatiei,
Itinerariul... eliadesc este, de fapt, mai inainte de toate, documentul unor
framantari individuale si al unor incercari de autoclarificare®, o analizd cét se poate

8 Florin Turcanu observa ci Itinerariul spiritual st mai degraba sub semnul a ceea ce Eliade
va numi, mult mai tarziu, «cultura mea dezordonata si de o primejdioasa varietate»”, addugand insa:
»Totusi, «generatia» nu era rezultatul unei simple proiectii a valorilor si sentimentelor lui Eliade
asupra unui grup imaginar, inventat pana in cele mai mici detalii. Constiinta propriei originalitati nu-1
impiedica sd observe ceea ce il lega de un anumit grup de aceeasi varsta in termeni de comportament,
istoriei. Traducere din franceza de Monica Anghel si Dragos Dodu, Bucuresti, Editura Humanitas,
2003, p. 141). Acest punct de vedere poate fi amendat — cu argumentul cd, totusi, in profilul
generationist pe care 1l schiteaza Eliade strecoara, destul de derutant, printre trasaturile in mod evident
comune (unificatoare) ale tinerilor epocii respective si anumite trasaturi care il definesc In mod
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de egocentratd, care insa, printr-un tur de fortd argumentativ, sfarseste prin a-i
convinge pe multi cd extinderea la nivelul unui ipotetic grup generationist a unor
observatii privitoare la un ,caz” individual (cel al tinarului Eliade) este o
operatiune pertinenta si legitima. Scris cu o indiscutabild energie, dincolo de atat de
discutabilele teze ce il compun, serialul ltinerariului spiritual instituie, de la bun
inceput, o relatie de dominatie intre cel care avea sa fie aproape imediat recunoscut
drept ,,sef al tinerei generatii” si congenerii sdi, cdrora li se adreseaza — cu o forta
persuasiva ce pare sd se transforme tot mai mult, de la o fraza la alta, In forta
fascinatorie. Eliade vorbeste in primul rand despre sine, despre ambitiile si
proiectele sale, in parte gigantesti, despre propriile dileme si propriile aprehensiuni,
atribuindu-le pe toate ,,generatiei” si erijandu-se in purtator de cuvént al acesteia.
De fapt, in constiintd a generatiei celor care aveau la momentul respectiv intre 20
si 25 de ani. ,,Ma simteam responsabil pentru intreaga «generatie tanara». Mi-o
inchipuiam chemata pentru lucruri mari...”, isi aminteste Eliade cateva decenii mai
tarziu’. ,,Mi se parea ci ce mi se intdmplase mie, in primul rand detasarea tot mai
agresiva fatd de idealurile Tnaintasilor mei, constituie — sau va trebui sa constituie in
curand — o experientd decisiva pentru orice tinir de varsta mea”'” (s.m.). Insa tanrul
Eliade nu se identifica, asa cum lasa a se intelege si cum s-a si inteles..., In profilul
(abstract al) generatiei 1n fruntea careia vrea si se aseze. Lucrurile stau exact pe dos:
nu el se identifica in si cu ,,Generatia”, ci procedeaza in asa fel incat ,,Generatia” sa
se identifice cu el; ,, Tandra generatie” sunt eu — ar fi putut afirma. ..

Stilistica Itinerariului spiritual e una a imperativului — rostit apasat, parca
pentru a descuraja posibilele obiectii, pe un ton care se impune tocmai pentru ca e
hotarat, tocmai pentru ca suna categoric; argument de autoritate pe care deficienta
de spirit critic a unei categorii de cititori il face usor de acceptat. Este relativ ugor
de inteles cum, in contextul dat, simplul gest de asumare a unei pozitii de autoritate
(legitimat, desigur, si de calitati intelectuale incontestabile) — exact ceea ce face
tandrul Eliade publicandu-si ltinerariul...! — se impune aproape de la sine. Abia
iesit din adolescentd, inzestrat cu o acutd constiintd a propriei individualitati si,
deja!, anuntand o anvergura culturald putin obisnuita, Eliade simuleaza convingator
absenta oricaror complexe si forta unui potential director de constiintd. Nu mai
conteaza ca printre enuntarile cand de o fermitate tdioasa, cand inflamate pe care se
intemeiaza ,,manifestul” sau generationist se strecoara destule consideratii cel putin
amendabile! [tinerariul... sau are, in fond, o mizd emotionala — pe alocuri mai
importanta, poate, decat aceea intelectuald. Tanarul Eliade ,,experimenteaza” aici

special pe el (nu se poate spune, de exemplu, ca ambitia si vocatia sintezei le-ar fi caracteristica prea
multora dintre congenerii sai).

° Mircea Eliade, ,Itinerariu spiritual: «Téandra generatie»”, in Cuvdntul in exil, nr. 4041,
septembrie—octombrie 1965, reprodus in volumul Profetism romdnesc, 1, Editura ,,Roza Vanturilor”,
Bucuresti, 1990, si inclus, de altfel, in primul volum de Amintiri, publicat de Eliade la Madrid, in
1966 (vezi si Mircea Eliade, Memorii (1907-1960), ed. cit.).

1 Ibidem.
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rolul de intelectual charismatic, discursul sdu semanand Intrucatva cu acela al
omului politic in cautare de adepti.

Cuvantul de ordine de-a lungul (si, in general, in epoca) ltinerariului spiritual
este ,,criza”: una individuald, cu simptome insa atat de asemanatoare de la un individ
la altul, ca o boald contagioasa..., o crizd a mult invocatei ,,generatii”, ca §i una
globald, a lumii occidentale si a valorilor acesteia. In acest punct, desigur, tanirul
Eliade nu e catusi de putin original, tema fiind, la noi, ca si prin alte parti, indelung
dezbatutad. O tema ce revine, de altfel, periodic si, de foarte multe ori, mai ales in
epocile de radicalizare a spiritului public, se afld in conexiune cu o tema a tineretii
(si a tineretului ,,revolutionar”, reinstaurator de valori) ca unica solutie de salvare a
unei societdti considerate compromisd, coruptd, falimentara pe toate planurile.
Invocarea ,,solutiei” respective, cvasi-utopice si formulate In termeni vagi ce se
adreseazd mai degraba emotionalitatii decat ratiunii, reactualizeaza de fiecare data o
mitologie a ,,puritatii” si a ,,purificarii”’. Or, stim prea bine ce implicatii §i ce
consecinte a avut varianta interbelicd a unei asemenea mitologii care traverseaza un
spatiu cultural deloc autonom in raport cu politicul, pentru a culmina cu derivele
extremei drepte. Chiar tandrul Eliade atrage atentia, cu cativa ani Tnainte de a se
radicaliza politic el nsusi, asupra potentialului antidemocratic al unor miscari
generationiste. Intr-un articol de la sfarsitul anului 1932, aparut in Vremea, in cadrul
unui amplu grupaj dedicat problematicii , tinerei generatii”'', el semnaleaza anumite
»tendinte politice [...] care se accentueaza viguros spre dreapta si spre stanga,
evitand tot mai net cadrele partidelor propriu-zis politice”, dar adaugd imediat ca
aceste tendinte ar fi, totusi, ,,mai putin reprezentative si mai putin specific romanesti,
ele avandu-si corelatele in miscarea tinerilor din Germania, Italia, Rusia”. Chestiunea
e expediatd insd cu destuld usurintd, prin recursul la mult invocata opozitie dintre
politica si cultura si printr-o reafirmare a superioritatii ,,problematicii spirituale”
asupra actiunii politice. In observatia potrivit careia

,,Oricaror cauze s-ar datori ea si oricate merite i-am recunoaste, miscarea politica a
tinerilor nu rezolvd o problematica spirituald reald, nici nu creeazd una culturala.
Dimpotriva, prin caracterul ei polemic si profetic, prin mijloacele sale de actiune
accentuat temporale, prin dialectica ei riguros istorica, prin importanta data socialului,
organismului colectiv ca element politic — lupta politicd impiedicd adesea o viatd

=9

spirituald autonoma si o culturd autentica” [s.m.] (Tendintele tinerei generatii)

sunt pusi alaturi (si antinomizati) doi termeni din planuri distincte conceptual:
primul — ,miscarea politicd” — tine de sfera actiunii (si a concretului), iar al doilea —
wproblematica spirituala” —, de un plan al reflectiei (al abstractului). Sunt sau nu
incompatibile aceste planuri?! Pe de o parte, marcarea unei opozitii trangante intre
politica si culturd Inseamnd un raspuns afirmativ la aceasta intrebare. Pe de alta

"' Mircea Eliade, ,,Tendintele tinerei generatii”, in Vremea, anul V, nr. 268, Craciun 1932, p. 4.
Articolul este citat in diferite studii, dar nu a fost inclus in nici unul dintre volumele care antologheaza
publicistica autorului.
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parte, presupusa incompatibilitate a celor doi termeni devine discutabild chiar prin
modul in care eseistul pune problema superioritatii unui termen in raport cu celalalt
(daca termenii sunt incompatibili, atunci cum i poti compara si ierarhiza?!...).
(O alta sursd de confuzie este, apoi, ca si in textul [tinerariului..., folosirea in
variatie liberd a notiunii de ,,spiritual” si a celei de ,,cultural”.) Totodata, ipoteza
unei actiuni politice care ar fi sau nu motivatd/legitimata de un ideal sau proiect
cultural/,,spiritual” (reiau acest pasaj: ,,miscarea politica a tinerilor nu rezolva
o problematica spirituald reald”) lasa calea deschisa si pentru o altd presupozitie:
aceea a proiectului cultural/,spiritual” care ajunge sa fie legitimat prin actiune
politica... Cauta oare ,.,tandra generatie” interbelica o astfel de legitimare?...
Itinerariu spiritual incearca sa contureze, din perspective variate — din unghi
istoric, epistemologic si, In cele din urma, religios —, atmosfera in care s-a ivit si
evolueaza ,,generatia cea mai binecuvantatd, cea mai fagaduitoare” din intreaga
istorie romaneascd (lasam la o parte deocamdatd exagerarile, vorbele mari,
inflamarile retorice, care abunda pe tot parcursul [ltinerariului...), precum si
obstacolele pe care aceasta le-ar avea de surmontat — cici eseistul nu-si propune
doar sa schiteze un profil al generatiei sale si niste ,,linii de orientare”, ci si s
construiascd, in lungul sau foileton, ,,un indreptar” si niste solutii. Spuneam ca aici
cuvantul de ordine este ,,crizd”; si In raport cu acesta se articuleaza chiar definitia
notiunii de ,,generatie”. Constient de dificultatea de a defini un concept atat de fluid
si de controversabil si de a cuprinde o realitate in miscare, Eliade iese din
dificultate prin metoda retezérii nodului gordian, atent nu atat la rigoarea si la
pertinenta argumentatiei, cat la plauzibilitatea si la coerenta acesteia. Generatiile
se coaguleazd i se singularizeazd in istorie, explica de la inceput autorul
Itinerariului..., prin atitudinea lor in fata unei crize de proportii, prin rezolvarea pe
care o gasesc intr-o atare situatie. Fiecare generatie isi are o criza a sa, definitorie,
structuranta, iar succesiunea generatiilor se suprapune, intelegem, unei succesiuni a
»crizelor” — acestea variind ca intensitate si importantd si (implicit) determinand
anvergura mai mare sau mai mica a unei generatii. ,,O generatie [...] nu se
singularizeaza decat cuprinsa fiind de o crizd de proportii catastrofale”, scrie
apodictic Eliade, oferind si un exemplu: rdzboiul — eveniment fondator pentru
generatia sa. Dimpotriva, ,,generatiile care suferd crize minore — o filosofie, o
religie, o doctrind politica, o experientd artistica — isi pastreazd extrema mobilitate” —
ceea ce Inseamna, in logica demonstratiei, ca raman 1n indistinctie si in minorat.
Din capul locului, din primele paragrafe ale [ltinerariului... sau, Eliade
postuleaza o superioritate a generatiei sale in raport cu aceea a parintilor sau, cu un
alt cuvant (Incarcat, In context, cu nuante depreciative), a ,,batranilor”. E vorba de
0 superioritate ,,spirituala”, 1n virtutea careia ,tinerii” intorc spatele unui
rationalism considerat revolut, rasfrant In toate manifestarile vietii publice,
dominant in Universitate, ca si in politici. Aceeasi proclamatad superioritate
spirituala ar trebui sa determine, conform programului schitat de tanarul Eliade, si
detasarea de politic (de idealurile ,batranilor” y compris). Intre diferitele ,,crize”
care, luate Tmpreund, configureaza ceea ce s-ar putea numi Criza majord, revelatoare
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si catalizatoare, a tinerei generatii, Eliade evitd — in acest text din 1927 — sa se
refere si la cele de natura sociald sau politica, desi e limpede cé, in imediat, acestea
nu sunt catusi de putin ,,minore”. Autorul [tinerariului... refuza sa le includa in
formula acelei Crize transformatoare, de natura sa singularizeze o generatie. Criza
generatiei sale este — trebuie sda fie — una spirituald, departe de macularile
politicului si de preocuparile socialului; céci se cuvine sa nu pierdem din vedere
detaliul ca, pentru Eliade, generatia se restrange la un cerc de elitd — tot restul fiind
dispensabil. lar aspiratiile, necesitatile, crizele ,,elitei” nu pot fi, In aceastd viziune,
decét de ordin superior, ,,spiritual”. ,,Voim si biruiasca valorile ce nu sunt izvorate
nici din economia politica, nici din tehnicd, nici din parlamentarism”, noteaza cel
care se vrea un purtator de cuvant al congenerilor implicati in lupta cu ,,sarcasmul
suficient al batranilor inteligenti” sau cu ,seaca indiferentd a universitarilor”
(a ,celor care se pretind a fi astdzi iIndrumatorii nostri spirituali”).

Borna ce 1i desparte, din perspectiva autorului /tinerariului spiritual, pe cei
tineri de ,,batrani” — etichetd aplicatd inclusiv celor care au abia cu zece ani mai
mult... — e reprezentatd de Primul Razboi Mondial si de experienta cu totul
partlculara (,,smgularlzant"’) pe care marea conflagratie ar fi prilejuit-o unor copii
de 10-15 ani: ,,Suntem cei care am trecut, odatd cu copilaria, experiente diverse si
tragice, care am cunoscut viata, rasfranta pe fetele parintilor nostri” [s.m.], se
sumeteste tandrul eseist, recunoscand totusi, involuntar, cd invocata ,.experientd a
razboiului” nu este (nici nu avea cum sa fie!), pentru el si congenerii sii, decat una
de ordin secund. ,,Viata” nu e, in mod cert, trditd nemijlocit la aceasta varsta, ci e,
pur si simplu aceea ,,rasfranta pe fetele parintilor”. Si atunci, de unde pretentia de
a fi trait mai intens decat parintii experienta razboiului si de a fi inteles mai in
profunzime evenimentele? In romanul din 1934, Intoarcerea din rai, Junele David
Dragu il dispretuieste, de la ndltimea ambitiilor sale intelectuale, pe ,,batranul” sdu
tata, ofiter care luptase in Primul Razboi Mondial si 1i vazuse Indeaproape ororile,
intorcandu-se acasa cu sechele si cu obiceiul (antipatic tinerilor) de a rememora si
repovesti episoade pe care le socotea eroice. Tatdl (,batranul”) a asumat, cu
consecintele de rigoare, un ideal politic/national si, In orice caz, despre razboi
vorbeste in cunostintd de cauza, cu riscul de a-si plictisi si irita fiul — tanar
intelectual caruia i se pare ca stie totul despre orice, inclusiv despre evenimente pe
care nu le-a trdit... Intrebarea de ce ar fi provocat razboiul o crizd mai putin
insemnata pentru cei care au participat direct la el decat pentru copiii lor se naste
aproape spontan. Daca in anumite privinte Eliade avea sa se revizuiasca sau sa-si
nuanteze, la maturitate, optiunile de tinerete, in legaturd cu acest mod bizar de a
trasa granita dintre generatia sa si cele anterioare nu-si va schimba optica nici mai
tarziu. In epoca scrierii memoriilor, e in continuare convins ca ,,eram deosebiti de
inaintagii nostri nu numai pentru ¢d eram mai tineri, ¢i pentru ca intre ei si noi
intervenise razboiul”. Cu urmaitoarea adaugire: ,,Tot asa, imi spuneam, se va
intampla cu noi, dacd in 10-15 ani va avea loc un nou razboi mondial. Vom fi
socotiti de cei tineri nu numai mai vérstnici, ci diferiti de ei”'?,

12 Mircea Eliade, Memorii (1907-1960), ed. cit., p. 147.
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Fara sa prinda de veste, Eliade intra in capcana unei logici de tip hegelian in
explicarea ,,mersului” istoriei (logica de care, altfel, pentru a fi consecvent cu
presupozitiile ,,antirationalismului” sau declarat, ar fi trebuit sa se tind la distanta):
demonstratia pe care se intemeiaza [tinerariu spiritual integreaza, in subteran si
malgré soi, scenariul explicativ al unei evolutii istorice liniare, ascensionale,
orientate spre un scop bine definit i guvernate de o ratiune supraindividuala. Unei
asemenea viziuni teleologice i se subordoneaza si credinta ca, in istorie, popoarele
inainteaza In orizontul unui ideal, pentru a carui concretizare epoci §i generatii s-ar
succeda coerent, logic si legic. In istoria romanilor, de exemplu, toate energiile ar
converge in directia realizarii unitatii nationale; obiectivul national major fiind
atins in 1918, din acest moment, crede tanarul Eliade, politicului i se poate pune
surdina, idealurile politice 1asand locul idealurilor culturale/,,spirituale”:

»Asa cum vedeam eu lucrurile, deosebirile intre «generatia tandrd» si cele care o
precedasera se datorau in primul rand faptului ca inaintasii nostri isi realizasera
misiunea lor istoricd: intregirea neamului. (...) Dar, spre deosebire de inaintasii
nostri, care se nascusera si trdisera cu idealul reintregirii neamului, noi nu mai
aveam un ideal de-a gata facut la Indeména. Eram liberi, disponibili pentru tot felul
de «experiente». (...) Eram prima generatie romaneasca neconditionata in prealabil

de un obiectiv istoric de realizat™'?,

Unitatea nationala era insd, In 1927, un proces realmente finalizat? Istoricii
care s-au ocupat de aceasta perioadd ar putea spune mai multe despre dificultatile —
politice si economice, intre altele — ale integrarii noilor teritorii intre granitele
Romaniei Mari, despre tensiunile si controversele acestor ani de ,,acomodare”, de
armonizare deocamdatd dificild a diversitatii (nu doar a celei etnice, ci si a
decalajelor economice dintre provincii). In plus, cat de sigur parea a fi tanarul
Eliade ca noua realitate statald era un dat ireversibil!...

De fapt, in ciuda a ceea ce declard explicit autorul Itinerariului spiritual,
idealul tinerei generatii este tot unul politic. Caci ceea ce propune acest text-manifest
care vorbeste despre ,,misiunea” 1n istorie a unei generatii este, pe scurt si simplificand
lucrurile, un plan de actiune pentru construirea unei ,,Romanii culturale” — a carei
hartd simbolica se suprapune, filigranat, hartii geopolitice. Pana la urma, noul ideal
proclamat de tanarul Eliade nu e decat un ideal de continuitate si, evident, nu mai
putin politic. Unitatea nu e ,,un obiectiv istoric realizat” cata vreme politicul nu-si ia
ca aliat cultura, ca pe un factor coagulant (si nu e vorba aici despre culturd de
propaganda, ci despre cultura pur si simplu). Examinatd mai indeaproape, invocata
~rupturd” fatd de generatiile anterioare e mai degraba un efect retoric. Eliade (ca si
alti congeneri ai sdi) se va angaja intr-o pledoarie culturald pro-nationald, cu
argumente mult nuantate Insd in raport cu cele ale antecesorilor ,,nationalisti”.
»Nationalismul” lui Eliade — care necesita o discutie speciald — se articuleaza
concomitent cu o afirmare a deschiderii catre marea diversitate a culturii universale si

13 Ibidem, p- 144 siurm.
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cu sublinierea unei urgente a deprovincializarii culturii europene (,,provincialism” si
»deprovincializare” fiind termen pe care ii foloseste insistent). Valorizarea pozitiva a
nationalului e, de altfel, o constantd 1n epoca — si nu doar la noi, i nu doar in Europa —,
dupa un secol (al XIX-lea) care (denumit, de altfel, ,,secolul natiunilor”) a culminat
cu Primul Réazboi Mondial, cu prabusirea catorva mari imperii §i cu reorganizari
statale radicale. In aceasti asumati orientare pronationald generatia lui Eliade se
plaseaza pe o linie de continuitate cu ,,batranii” antecesori de care pretinde, cu surle
si trambite, a se distanta.

In treacit fie zis, relectura Itinerariului spiritual impune azi o serie de paranteze
cu rol de contextualizare... Nu ar fi lipsit de interes sa ne oprim putin, de exemplu,
asupra unor sugestii care pot fi degajate dintr-un dialog epistolar purtat de tanarul
Eliade cu unul dintre savantii italieni carora ,,adolescentul miop” le scrie pentru a
le solicita carti (lucrari de eruditie, in general, din sfera filosofiei sau a istoriei
religiilor) pe care nu le poate gasi iIn Roméania. Dupa mai multe scrisori in care
Eliade insistd asupra promisiunii de a populariza in tara, pe cat ii std in putinta,
cultura italiana, clasicistul Vittorio Macchioro tine sa clarifice (intr-o scrisoare din
aprilie 1927) o chestiune pe care o considerd esentiald: reticent in privinta
»conceptului national de culturd”, Macchioro e de parere ca ,,valorile spirituale
trebuie sa fie internationale, altfel spus universale”:

,»Nu stiam cd dumneavoastra va ocupati cu difuzarea culturii italiene in Romania. $i aici
existd o puternicd migcare de simpatie catre Romania. Desigur, fondul comun de cultura
face necesare si usoare schimburile culturale si e bine ca acestea sa existe, dar eu
personal consider ca valorile spirituale trebuie sa fie internationale, altfel spus universale
si ca de aceea conceptul national de cultura este gresit, si ca in consecintd este eronat sa
cultivi sau sa raspandesti cultura unei anume tari ca apartinand numai acelei tari.
in acest caz s-ar reduce valorile spirituale la valori politice, adica de la universale la
accidentale. Eu am o mare simpatie pentru Roméania, nu pentru ca ea este etnic inrudita
cu Italia, ci deoarece consider cd este o tard tdnard, unde se munceste cu vigurozitate si
cu seriozitate: adica o tard utild umanitatii. Aceste motive de simpatie ar fi identice,
daca Romania, in loc si fie latind, ar fi, de ex[emplu], germanica sau anglosaxona™'*.
Printre textele edite din corespondenta trimisd de Eliade lui Macchioro” nu
am gasit nici o replicd a tandrului student bucurestean la asertiunile profesorului
italian 1n marginea raportului dintre cultural, national si politic. O explicatie ar
putea fi aceea ca scrisoarea profesorului a ajuns in Romania aproape 1n acelasi timp
in care Eliade ajungea in Italia unde — la Napoli — il si viziteaza, de altfel, pe
Macchioro — vizitd al carei rezumat il face intr-o insemnare (usor ironica, usor

" Vittorio Macchioro, intr-o scrisoare din 4 aprilie 1927 adresata lui Eliade, citatd din Mircea
Eliade si corespondentii sai, vol. 3 (K-P). Editie ingrijita, note si indici de Mircea Handoca,
Academia Roméana, Fundatia Nationala pentru Stiintd si Arta, Institutul de Istorie si Teorie Literara
,,G. Calinescu”, 2003, p. 97.

1% Vezi Mircea Eliade, Europa, Asia, America... Corespondentd, Volumul al II-lea: I-P, editie
ingrijita si cuvant inainte de Mircea Handoca, Bucuresti, Editura Humanitas, 2004, pp. 109-183.
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malitioasd) din Cuvdntul'®. Din toatd discutia cu Macchioro decupeazi o serie de
consideratii ale profesorului despre actualitatea politica italiana si despre compromisul
incheiat de anumiti intelectuali (Giovanni Gentile, intre altii) cu regimul fascist
(consideratii reproduse nu fidel, intre ghilimele, ci prin reformulare). Cand Macchioro
depléange faptul ca multi dintre confratii sdi ignora voit si interesat existenta cenzurii
in Italia lui Mussolini, Eliade gaseste, detasat, o explicatie in ,,fascinatia” exercitata
de ,.geniul Ducelui, de fecunditatea experientei fasciste, de constiinta necesitatii
restrangerii libertdtii individuale: ,,Poate intelectualii si poetii Italiei si-au recunoscut
insasi esenta constiintei lor romane 1n activitatea lui Mussolini”. Macchioro confirma,
dar, spre deosebire de tinarul sau interlocutor, nu cu entuziasm, ci ,,cu tristete”: ,,Am
inteles fascismul si Italia studiind religia romana. [...] Romanii intemeiau totul pe
autoritate; chiar si religia”. Eliade 1l contrazice prompt: ,,Poate toate dificultatile
acestea se nasc din faptul cad dumneata nu vrei sa intelegi catolicismul, o biserica
cladita pe siguranta dogmei, disciplind riguroasd”. Reactia sa la marturisirile
profesorului napolitan e ambigud, oarecum contrariata; si echivocul acestei atitudini
devine 1nca si mai frapant la finalul articolului-interviu: ,,Am inteles mai tarziu ca nu
ma pot Impéca tocmai cu Macchioro, desi acceptam multe din observatiile sale. [...]
Acesta poate fi un prilej pentru a reveni asupra unor ades discutate chestiuni, mai
mult sau mai putin actuale”"’.

Mai trebuie spus, apropo de intalnirea cu Macchioro consemnata in Cuvantul,
ca profesorul il rugase sa pastreze discretie in privinta discutiei lor pe teme politice:
»Daca dumneata vei incredinta unui fascist cele ce vorbim noi acum, pot fi sigur ca
voi fi concediat de la Universitate si de la Muzeu'™” — catastrofa de care, de altfel, a
avut dreptate s se teama si pe care a evitat-o cu greu dupa ce tandrul sau vizitator
si-a publicat articolul In Romania. De ce va fi facut Eliade acest gest, in ciuda
faptului ca fusese explicit avertizat in privinta posibilelor consecinte? Scuza
»haivitatii”, formulatd peste ani in Memorii, nu e suficient de convingatoare: ,,Cum
nu erau decat obiectii ideologice si critici obiective, Imi inchipuiam cd nu vor
supdra pe nimeni. Pe vremea aceea, nu stiam ce Inseamna o dictatura. Naivitatea
mea era sd-1 coste pe Macchioro postul de director al Muzeului. A fost imediat
anchetat”'’. Ca nu era vorba de ,naivitate”, ci de nevoia de a-si exprima (fie si pe
un ton temperat) dezacordul fatd de afirmatiile antifasciste ale lui Macchioro, se
vede foarte bine chiar din articolul pe care mai tarziu pretinde a-1 regreta; tot aici
strecoard, de altfel, si o malitiozitate gratuitd la adresa fiicei profesorului, pe care,
pentru ca e ,,cu o prea riguroasa si prea trista simplitate investmantata”, o compara
cu o ,,slujnica”: ,,Socotii ca toaleta signorinei Macchioro ar fi fost insuficienta, la

Bucuresti, chiar unei slujnice™...

1 Mircea Eliade, ,,Note de drum. Napoli”, in Cuvdntul, anul 11, nr. 788, 8 iunie 1927.
7 Ibidem.

'8 Macchioro era si directorul Muzeului de Antichititi din Napoli.

' Mircea Eliade, Memorii (1907-1960), ed. cit., p. 138.

2 1dem, ,,Note de drum. Napoli”, loc. cit.
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Revenind la reticenta lui Macchioro fatd de ,,conceptul national de cultura” si
la detaliul ca, pe parcursul dialogului lor epistolar, Eliade nu i-a replicat direct
profesorului pe aceastd tema, ar fi de observat ca, totusi, consideratiile cu pricina
par sa fi avut un oarecare impact asupra tanarului publicist de la Cuvdntul, care,
chiar in paginile ltinerariului spiritual, desi disjunge la randul sdu, la nivel
declarativ, cel putin, intre ,,valorile spirituale” si ,,valorile politice”, da un alt sens
acestei opozitii, plasand ,,nationalul” in proximitatea culturalului si a spiritualului
(notiuni pe care, am mai spus-o, eseistul le foloseste — in mod impropriu — in
variatie liberd), in vreme ce Macchioro subordona acelasi termen politicului.
Indirect, [ltinerariu spiritual ar putea fi citit, partial, §i ca un raspuns la problema
formulata de profesorul italian (reiau un mic pasaj: ,,personal consider ca valorile
spirituale trebuie sd fie internationale, altfel spus universale si cd de aceea
conceptul national de culturi este gresit”). Intr-unul dintre articolele publicate, in
toamna lui 1927, in seria Itinerariului spiritual, Eliade noteaza apodictic:

,O culturd este un univers spiritual viu, izvorand din experiente, din viata launtrica; iar
viata launtrica facand intotdeauna o sinteza printre ai carei reactivi nu trebuie sa uitdim
continutul etnic — cultura va fi intotdeauna colorata etnic si nuantatd individual.

Ci existd culturi rezemate pe o bazi etnici — faptul e dovedit istoriceste™”'.

Cu aceasta teza, autorul ltinerariului... contrazice inca o data presupozitia
autonomismului cultural de la care pornise.

Autocontradictiile sunt insa frecvente 1n acest text-manifest — entuziast, efervescent,
amestecand reflectii autentice si inflamari juvenile, ipoteze ingenioase §i paradoxuri
facile. Eseistul respinge, cum am vazut, politicul, dar textul sau e politic pana in cele
mai fine articulatii ale sale; se pretinde anti-hegelian 1n conceptia asupra istoriei, dar
demonstratia sa se dezvaluie tributara hegelianismului; vede rupturi acolo unde exista,
de fapt, o continuitate fireasca; proclama suprematia valorilor ,,virile”, dar discursul sau
tradeaza adesea o componentd ,.feminind” s.a. Si, in plus, 1i place sa exagereze, sa
braveze, sa absolutizeze — fara a se ingrijora pentru faptul ca ar putea intra astfel in
contradictie cu pledoaria sa implicitd pentru complexitate si gandirea nuantata.

Exageratad — desi, in sine, spectaculoasa — este In primul rand apologia pe care
o face unei generatii incd neafirmate — unei generatii de intelectuali in statu
nascendi, care sunt prea tineri (nu au decat 20 de ani, in fond...) pentru a fi avut
cand sa realizeze ceva concret, dar (sustine Eliade) si-au pus intrebari neformulate
de generatiile anterioare si — deja! — au trait ,,0 viatd mai completd”: ,In noi
izbandeste Spiritul”. lar ,,Spiritul — asa cum 1l intelegem noi — nu e cel hegelian. $i
nu e nici «idealul» junilor sentimentali”. E vorba, isi incredinteaza Eliade cititorii,
de un cuvant (scris cu majuscula si subliniat...) pe care tinerii generatiei sale nu si
l-au insusit din carti sau din ,,polemicile apusene” (,,Vom arita mai tarziu ca il
intelegem si il traim”)*.

2! 1dem, , Itinerariu spiritual. Cultura (VI)”, in Cuvdntul, anul 111, nr. 885, 4 octombrie 1927.
22 Mircea Eliade, ,,Itinerariu spiritual. Linii de orientare. 1”, In Cuvdntul, anul III, nr. 857,
6 septembrie 1927.
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Argumentatia [tinerariului spiritual e construitd in trepte; dupa ce, In articolul
care inaugureaza serialul, schiteaza cateva necesare ,,linii de orientare”, precizandu-si
intentiile, definind aproximativ conceptul de ,.generatie” si incercand sd delimiteze o
zond de apartenentd pentru propria generatie, Eliade examineaza, rand pe rand, de
undeva de sus, contextul cultural mai larg al epocii — dominat de rationalism scientist
si de diletantism ,,monden” —, raportul dintre stiintd si culturd, apoi pe acela dintre
culturd si religie ori dintre artd si literaturd, pentru ca, la un moment dat, logica
demonstratiei sale sa se deplaseze dinspre cultura spre teozofie, misticism si teologie,
totul culminand cu o apologie a crestinismului, si in particular a ortodoxiei, ca prag
ultim 1n cultivarea spiritului. De la politica la culturd si de la culturd la religie,
parcursul ltinerariului spiritual inregistreaza salturi argumentative spectaculoase si
totodata riscante. Intre aceste domenii (ierarhizate aici cu destula strictete) liantul este
reprezentat de fetisizarea ,,experientelor” — notiune centrald in discursul celor care
aveau sa fie numiti, nu fara ironie, ,trairisti”. A trai si a gandi totul pe cont propriu
este una dintre marotele acestora.

Cautarea ineditului, lupta cu inertiile sociale (dar si cu propriile inertii), refuzul
monotoniei, oroarea ,,de a ne Inchega in definitivat, de a intra in cadre de o dureroasa
mediocritate”, disponibilitatea pentru aventurd — de orice fel ar fi aceasta: politica,
intelectuala, sentimentald, sexuald sau mistica — devin, cel putin la nivel declarativ,
principii de existenta si strategii de rezistentd in fata ,sistemului” uniformizant si
mortificant: ,,Generatia ce se ridica va fi cea mai bogatd 1n experiente. [...] Nu ne
vom sfarsi atat de curand de incheiat socotelile. Nu ne vom marturisi maturi seriosi,
definitiv conservati sub crusta «sistemului», a «ideii politice», a credintei
personale™®. Tar in acest scop — autoformativ si politic deopotriva — fotul este permis,
pentru ca, oricare ar fi natura lor, ,.,experientele Tmbogatesc constiinta” si modeleaza
personalitatea (o fac mai ,,elastica”). ,,De ce sa ne ferim de experiente, chiar de cele
rau famate” — Intreabd, mai mult retoric, eseistul, care, putin mai incolo, lasandu-se
in voia unui discurs inflamat, la limita mimarii extazului (,,s4 cautdm, sd sorbim, sa
ne desfatdm, si suferim tot”...), exemplificd intr-o maniera naucitoare ideea de
experientd neobisnuita: ,,Chiar o experienta absurdd, cum ar parea alchimia. Sau una
riscantd: magia. Sau una compromitatoare: umanitarismul. Sau futurismul, cubismul,
sionismul, antisemitismul. Sau algebra, Christian science, criptografia etc.”**.
Mentionarea antisemitismului — alaturi de cubism sau algebrd! — ca ,.experienta”
acceptabild ar putea, pe buna dreptate, sa contrarieze. Poate sd fie o exprimare
nefericitd, un derapaj retoric, in cel mai bun caz; poate sd fie mai mult... Oricum,
Eliade insusi simte nevoia, cateva paragrafe mai incolo, sd-si tempereze intru catva
elanul si sd introduca anumite nuante, precizand ca ,,0 apologie a experientelor” nu ar
trebui sa se dispenseze de o ,,disciplinare” a acestora (prin exercitiu spiritual).

B Idem, , Jtinerariu spiritual. Experientele. V7, in Cuvantul, anul 111, nr. 874, 23 septembrie 1927.
24 1.
Ibidem.
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Cea mai importantd dintre ,,experientele” posibile este insd, in viziunea lui
Eliade (la varsta ltinerariului spiritual, ca i mai tarziu), aceea a sintezei — termen
plurivoc in jurul céruia se articuleaza, de fapt, componenta cea mai rezistenta
a acestui manifest-provocare. Recurenta sa este mai mult decit semnificativa.
E vorba de o recurenta care, de aceasta datd, nu mai are o functie retorica, ci un rol
vital in elaborarea unei teorii culturale. ,,Sinteza” Inseamnad, in acest context, mult
mai mult decat o operatiune a gandirii sau o metoda de cercetare indispensabila
cunoagterii: inseamna, pentru Eliade, un mod de a-ti structura propria personalitate —
trdind, intelegind si asimiland un lant nesfarsit de experiente, de la cele care se
adreseaza senzorialitatii si afectivitatii pand la acelea care solicitd facultatile
superioare ale spiritului —, dar si, la un alt nivel, un mod de a crea in interiorul unei
culturi. ,,A sintetiza” echivaleaza aici cu ,,a integra” (un alt cuvant-cheie la Eliade)
experiente si concepte aparent incompatibile, iesind astfel din capcana unei logici
binare extrem de restrictive: exclusivismul unei propozitii de tipul ,,ori X..., ori Y...”
e abandonat 1n favoarea complexitatii implicate de formula ,,si X..., si Y...” (logica
tertului inclus). Definitd astfel, sinfeza nu mai opune, spre exemplu, experientei
rationale experienta de naturd misticd, ci le asaza alaturi, In complementaritate.
Preocuparea pentru stiintd si experienta religioasd nu mai sunt vazute, In spiritul
unui rationalism ingust, ca incompatibile; si insasi notiunea de culturd este, din
aceasta perspectiva, o notiune integratoare.

Data fiind ,,pluralitatea functionald a constiintei”, ,,cel mai patrunzator
logician poate fi in acelasi timp un mistic, dupa cum poate fi un artist de
avangardd””. Ci nu existd un conflict intre inteligenta si afect e insi un lucru pe
care il pot intelege, crede Eliade, numai ,,cei care au progresat indeajuns ca sa
accepte metafizica”®. De altfel, ,neputinta de a percepe mai multe universuri e
identicad cu neputinta de a percepe universul matematic sau simfonic” — si Eliade,
care e convins ca apartine celei dintai generatii ,,torturate de imperativul sintezei”,
adaugi: ,,E o lipsd organica, de care generatia noastra a fost mantuita”*’. Sinteza,
care nu se identificd sub nicio forma cu enciclopedismul arid, devitaliza(n)t,
presupune ,,curaj, forte lduntrice, posibilitati si experiente multiple” si nu exclude —
ipocrit sau imbecil” — ,viata mistici””®. Aceasta utopie a imbratisarii totalitatii —
dezmintitd, pana la urma, chiar de optiunile culturale (si nu doar) ale lui Eliade si
ale congenerilor sdi — mai poartd si numele de ,,completitudinism”, un termen
rebarbativ azi si desemnand o himera.

» Mircea Eliade, ,,Jtinerariu spiritual. Linii de orientare. 1”, art. cit. intr-un alt episod al
serialului sau, al V-lea, ,,Experientele” (vezi art. cit.), Eliade revine asupra acestei idei, brodand in
marginea unor exemple similare: ,,Ne vom opri cu totii la un echilibru cerut de structura noastra
spirituald. Vom ramane matematicieni, critici, medici, literati sau oratori. Dar cercurile constiintelor
noastre se intretaie totusi. Elipsele alcétuiesc teritoriul comun pe care 1l cultiva fiecare si din ale carui
roade se infruptd toti: cultura. (...) Sa nu socotim timp pierdut pentru un medic cunoasterea si
savurarea poeziei orientale, sau a ezoterismului, sau a artei noi”.

2 1dem, , ltinerariu spiritual. Critica diletantismului. II”, in Cuvantul, nr. 860, 9 septembrie 1927.

27 Ibidem.

3 Idem, , Jtinerariu spiritual. Citre un nou diletantism. III”,

in Cuvdntul, nr. 862, 11 septembrie 1927.
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,»Completitudinismul” invocat nu se disociazd, din pacate, de anumite
exclusivisme §i absolutizari. Intre acestea, o ierarhizare discutabild a domeniilor
culturii si a disciplinelor cunoasterii, caci in schema ,,sintezei” ideale desenata aici
de Eliade diferitele componente sunt ,,superioare” sau ,,inferioare”, in functie de
relevanta lor din perspectiva ,,Spiritului” — sau, altfel spus, din perspectiva unei
notiuni de culturd purtand, pe de o parte, marca metafizicii romantice, iar pe de
alta, amprenta epistemei renascentiste (incluzand si conceptul de ,.coincidentia
oppositorum” — in fond, un echivalent partial al ,;sintezei” pentru care pledeaza
autorul [tinerariului...), din cea de-a doua derivand si subvalorizarea Stiintei in
raport cu Filosofia si cu Teologia. In polemica purtatd cu pozitivismul si cu
scientismul secolului al XIX-lea (ce se prelungesc, de fapt, triumfal in secolul
urmator...), Eliade recurge astfel la reciclarea unor pozitii filosofice mai vechi,
Itinerariul... sau fiind, In mod contradictoriu — dar contradictia este chiar figura
spiritului eliadesc —, un manifest pentru viitor scris cu privirea Intoarsa spre trecut.
Intr-o epocd a suprematiei stiintei, ,,antimodernul” Eliade decreteaza ,,insuficienta
stiintei pentru o constiinta de elitd”* si proclami, cu totul nerealist, iminenta unui
viitor al Spiritului: ,,Generatia noastrd, obsedatd de echilibru si sinteza, nu poate fi
multumita de munca stiintifica” — desi, tine sd adauge, nu o ,,dispretuieste” si nu o
»heagd”: . Noi ndzuim sid completdim viziunea stiintificd cu rezultatele altor
functiuni™®. In acest orizont de aspiratii ,,completitudiniste”, omul de stiinta face
figurd de mediocru, lipsit de ,,viziune” si, de aceea, exterior Culturii (neaparat cu
majusculd!): ,,Savantul e un functionar, dublat cateodatd de un patimas exaltat si
nevindecabil”; el ,nu valorificd realitatea §i spiritul decat raportandu-le la
cercetdrile lui. De aici, indecenta cu care exagereaza importanta stiintei respective.
Existd un raport direct intre importanta pe care o da cartii scrise (asupra unui
subiect de specialitate) si departarea de cultura™'.

Exclusivist — si, involuntar, In dezacord cu propriile pretentii de ,,completitudine”
— este tandrul Eliade si atunci cand, subliniind primatul acelei imponderabile pe care o
numeste Spirit si care, de fapt, acopera realitati mult mai profane, accentueaza totodata
(in linii strident Ingrosate) primatul masculinitatii (daca nu chiar monopolul integral al
acesteial) in lumea ,,ideala” a Culturii. in Itinerariu spiritual, femininul e, fara nici un
echivoc, conotat negativ, ca echivalent pentru lipsa de vitalitate, de energie, de...
Spirit. Parcursul formativ propus de Eliade congenerilor sdi are in vedere, ,,fireste”,

29 g7+
Ibidem.
3 Mircea Eliade, ,ltinerariu spiritual. Intre catedrd si laborator. IV”, in Cuvdntul, anul III,
nr. 867, 16 septembrie 1927.
31 Ibidem.
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emotiile artistice, Indeosebi cele muzicale”. Cum se impaca aceasta ferma repudiere a
femininului cu ideile — mereu reluate de Eliade — despre ,,unitate”, ,,completitudine”
sau ,,sintezd” a personalitatii? Supravalorizarea masculinului, direct proportionald cu
devalorizarea celuilalt pol, isi va gisi o expresie exemplard — prin emfazi, lipsa de
substanta si completa ignorare a ridicolului — in Apologia virilitatii, un text bizar — nici
poem, nici eseu; si poem, si eseu —, pastisd dupa Papini (Maschilita), publicat un an
mai tarziu in revista Gdndirea (,,Slava — sex in care s-a plamadit stanca si ochiuri de
cer./ Slava celui vesnic atatat, celui neodihnit, celui ce poarta in piept rasuflare lunga si
fierbinte, iar in coapse insamantate pornirile biruintei./ Slava fruntii despicate in iures.
[...)/ Slavd masculului pur!”?).

Literatura insasi, ca ,,sintezd impurd, insuficientd™*, poarta amprenta femininului
atat de desconsiderat. Definitd, pana la un punct, prin opozitie cu arta (incluzand
aici §i poezia), care ar fi o ,sinteza purd”, realizatd intr-un singur plan, acela al
contemplatiei estetice (fard amestecul ,,impur” al altor ,,experiente” sau judecati),
literatura isi dezvaluie ,,insuficienta” ca domeniu al culturii (si al ,,spiritului”) —
afirma Eliade —, prin chiar caracterul sau heteronom, compozit, prin faptul cd e un
amestec de ,,emotii si atitudini spirituale” si un loc de intersectie a eticului cu
esteticul. In acest punct, Eliade e din nou contradictoriu, demonstratia sa fiind
confuza conceptual. ,,Pur” si ,,impur” sunt conotate pozitiv, respectiv negativ,
»sinteza purd”, in spetd arta, fiind evident superioara celei ,,impure” cu care este
asimilata literatura. Si totusi, din descrierea celor doua tipuri de ,,sinteza” reiese ca
infinit mai complexd este a doua, tocmai pentru ca reuneste o pluralitate de
»~experiente” si pentru cd actioneaza ca liant intre diferite functiuni ale constiintei,
de la cele afective la cele intelectuale, si intre diferite domenii ale culturii,
integrand deopotrivd nevoia contemplatiei gratuite si necesitatile eticului. In plus,
Eliade insusi asociaza notiunea de ,,sintezd”, centrala in sistemul sau de géndire,
cu ideea de pluralitate si de complexitate; dupa cum tot el este acela care, definind,
de-a lungul ltinerariului..., aceastd notiune, insistd asupra faptului ci ea implica
depasirea unei logici de tip disjunctiv (,,sau..., sau...”), in favoarea uneia incluzive
(si..., si...) — teza pe care pare si o ,,uite” in paginile sale despre ,,mediocritatea” si
»insuficienta literaturii”.

Rezumand: arta (v compris poezia) este, intelegem, superioard [literaturii
intrucat ar subintinde un domeniu al contemplatiei gratuite, exclusiv estetic, in timp
ce a doua, chiar dacd include, in cazurile fericite, si o componenta estetica™,

septembrie 1928.
3 1dem, , Jtinerariu spiritual. Insuficienta literaturii. VII”, in Cuvdntul, anul III, nr. 889, 8 octombrie 1927.
3 Intr-un roman bun, se vor gisi pagini de sine statitoare, care constituie o creatie estetica.
Romancierul transcendand lumea de senzatii, sentimente, idei ce-i stdpaneau constiinta — trece intr-un
plan divers si creeaza o celula sau un organism spiritual cu viatd proprie, putinte de a emotiona altfel
decét o senzatie, un sentiment, o idee. In aceasti sintezi care este literatura, arta isi are, de cele mai
multe ori, contributia sa” (a se vedea articolul despre ,,Insuficienta literaturii”, citat anterior).
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privilegiaza eticul®. Prima ar fi perfect autonoma in raport cu cel care creeazi,
ar exista In sine, 1n timp ce a doua ar fi intim legata de ,,pozitiile spirituale” (etice,
intelectuale si de altd naturd) exprimate de autor. O analogie cu ,.experienta
sexuala” sporeste confuzia argumentatiei:

,O experienta sexuala e o sinteza de senzatii multiple. Nimeni nu va putea niciodata
arata carui simt se datoreste accentul si intensitatea voluptatii. Asadar, o sinteza. Dar
o sinteza de elemente senzoriale, de functiuni organice. Se intampla insd ca aceasta
ingerpuitd zvarcolire de senzatii sa fie iluminatd de o dragoste ingereasca, de un
sentiment ingeresc care sd nu aibd legdturd cu nici una din glande. Existd incd o
sintezd: voluptatea se prezinta celulard: una. Dar in planul, in universul senzorial;
printre valorile senzoriale, randuite de legi senzoriale (duratd, intensitate etc.), s-au
coborat elemente din alt plan, din al/f univers, cu alte valori si alte legi. Nu stiu daca
acest univers e superior sau inferior universului senzorial. Stiu ca e un altul. Aceeasi
observatie in ceea ce priveste raporturile dintre arta si literatura™,

De o parte, deci, ,,experienta sexuald”, echivalatd cu ,sinteza purd” a artei
(,,pur” insemnand 1n context mai degraba simplu sau primar decat esentializat — dar
Eliade trece peste astfel de nuante); de cealalta parte — deducem —, o experienta mai
complexa, aceea a erotismului (,,iluminata de o dragoste ingereasca”...), echivalata
insd cu ,sinteza impurd” a literaturii. Analogia e insd hazardatd si nu poate fi
prelungitd prea mult. Argumentatia tanarului Eliade e, de altfel, frecvent
fragmentata de sincope logice, de rationamente incomplete sau sofistice. Fraza
aparent dubitativa ,,Nu stiu dacad acest univers e superior sau inferior universului
senzorial” rdmane pur retorism, din moment ce, depasind aceastd analogie — arta =
sexualitate, literatura = erotism —, eseistul uitd ca si-a suspendat la un moment dat
judecata 1n privinta ierarhizarii celor doud domenii si enunta fard echivoc o sentinta
defavorabila literaturii:

,Literatura multumeste sentimentalismul, senzualitatea, nevoia de idealism, de
filosofie, de misticism, de cunoastere a realitdtilor sociale etc. Dar toate acestea
multumesc numai o constiintd in care ele sunt mediocru dezvoltate. O viata launtrica
puternica, bogatd, complexa — nazuieste citre o diferentiere cat mai categoricd a
functiunilor de cunoastere. Un suflet cu adevarat contemporan, in care se oglindesc
toate conflictele, toatd expresivitatea constiintei europene in ultimii ani — va cauta
emotiile estetice pure in artd; sistematica gandirii in filosofie; realitatile sociale in
experientele sociale; «idealismul» religios intr-o mistici si o dogmaticd robuste.
Literatura e o criticd culturala de mare folos si pastreaza cateodata fragmente de arta
purd. Dar pentru noi — nu poate fi o pozitie ultima. [...] Literatura, de altfel, va rimane
intotdeauna sinteza purificatoare a unei constiinte tumultuoase, dar nediferentiate”.

35 Literatura va oglindi, in infinite nuante, acest amestec de elemente ce patrund in congtiintd
prin experiente. Elementele printre care vor straluci sentimentele §i judecdtile; acestea din urma, de
cele mai multe ori, etice” (ibidem).

38 Ibidem.
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Introducéand aceastd noud disociere intre ,diferentierea” ,functiunilor de
cunoagtere” si sinteza acelorasi functiuni — sinteza pe care o invoca si pentru care
pledeaza constant pe parcursul /tinerariului... —, Eliade 1si obscurizeaza si mai mult
demonstratia, asa incat ceea ce parea la un moment dat complexitate (si ,,sinteza”)
acum risca sa fie perceput ca indistinct, ,,nediferentiat”, mediocru. Pentru a nu mai
vorbi despre amanuntul cd, asa ,,impurd” cum este, literatura functioneaza totusi
ca... ,sintezd purificatoare”... Oricum, constientizarea ,insuficientei literaturii”
nu-1 va determina pe Eliade sa renunte la a scrie literatura — fie si cu motivatia
terapeutica a exorcizarii propriilor sldbiciuni §i a demonilor ,,feminini” ce-i bantuie
personalitatea ,,virila”. (,,51 vom scrie literatura de céte ori vom simti impulsul unui
conglomerat de senzatii, sentimente, atitudini ce nu-si gasesc linistea si ratiunea de
a fi decat contopite intr-o singurd sinteza” — si iarasi ne putem intreba, dat fiind
echivocul acestei formulari, daci ,,sinteza” este sau trebuie sd fie obiectivul unor
»constiinte de elitd”, cum rezultd, de altfel, dintr-o serie Intreagd de enuntari ale
autorului /tinerariului..., ori, dimpotriva, ea nu reprezinta decat raul necesar pentru
congtiintele ale caror functiuni sunt indistincte si ,,mediocru dezvoltate”...).

Dincolo de toate inconsecventele sale argumentative, e cert ca autorul
Itinerariului spiritual are in minte liniile generale ale unui scenariu, in ciuda
abaterilor de pe traseu, si un punct fix unde si-a propus si aterizeze. Si in acest
punct fix decreteaza ,,primatul spiritualului” in cultura roméana contemporana,
ca solutie de depasire a unei crize cvasigeneralizate intr-o Europd dominatd de
scientism, pozitivism, ateism sau antielitism. Episodul despre ,insuficienta
literaturii” este, in cadrul foiletonului, o paranteza deschisa intre articolul dedicat
culturii ca domeniu autonom in raport cu economicul §i politicul (dar nu si in raport
cu etnicul!) si o serie de articole (patru, mai precis) dedicate teozofiei,
misticismului si ortodoxiei — pledoaria pro-ortodoxistd reprezentdnd punctul
culminat al serialului. Intrebandu-se, in Itinerariu spiritual. Cultura. VI, care este
acel ,nisus formativus al culturii romane”, acel ax in masurd si vertebreze o
constructie culturalad si care e definit, in termenii de aici, fie de o religie, fie de o
»didactica”, Eliade conchide c&, din pacate, ,,cultura romana n-a avut pana acum un
punct de sprijin, deci o unitate”, nici in jurul Bisericii, nici in jurul scolilor laice
necoagulandu-se, la noi, o culturd cu identitate distinctd. ,Nu avem decat o
indoielnica civilizatie, care exaltd periferia, viciaza politica si chinuie elita” —
noteaza eseistul, exprimand totodatd o rezerva, frecventd in epoca, de altfel — cu
privire la ,,fecunditatea” influentei franceze (a unui ,,suspect germen frantuzesc”)
asupra spiritului autohton. Acestei influente i1 se datoreazd si reflexul
literaturocentric al culturii romane. Si pe aceastd presupusd rand pune degetul
autorul [ltinerariului spiritual atunci cand, in finalul articolului ce denunta
»insuficienta literaturii”, avertizeaza: ,,Primatul literaturii — asa cum l-au acceptat
si-l mai acceptd incd anumite personalitati ale culturii romane — e, pentru noi, o
pozitie firesc intrecutd”.

Cand pune 1n discutie ,,primatul literaturii”, sugerand ca intr-o culturd matura —
coerentd, solida, de-complexatd, deprovincializatd — literatura este un domeniu



19 Itinerariu spiritual. Cum se autoconstruieste un ,,sef” de generatie 243

alaturi de altele, la fel de importante, iar nu regina balului (nu mai mult decat
filosofia, istoria sau stiintele, fie ele ,tari” sau ,,slabe”), autorul ltinerariului spiritual
formuleaza, desigur, o observatie controversabili. In plus, el nu se intreabi ce
anume motiveaza acest ,,primat al literaturii”. Raspunsul e relativ simplu: o cultura
inca tanara, neconsolidata, cu o dezvoltare incetinitd de probleme identitare raimase
nelamurite, 11 cautd un punct de sprijin in institutia literaturii pentru ca aceasta e in
masurd sd furnizeze ,naratiuni” identitare cu potential legitimator si cu rol
coagulant. Eliade ocoleste cu precautie acest punct nevralgic. Nemultumit de
»primatul literaturii”, el nu face decat sa-l inlocuiasca, in sistemul sdu argumentativ,
cu un asa-numit primat al spiritului, prin care intelege primatul religiosului, ca
factor catalizator in ,sinteza” culturald nerealizatd de generatiile anterioare, dar
urmand a fi asumatd de generatia sa, animatd de idealul ,,completitudinii”. Din
aceasta perspectiva, desacralizarii lumii moderne ar trebui, deci, sa i se raspunda
printr-o actiune concertatd de reabilitare a valorilor religioase, in spetd a celor
crestin-ortodoxe. Cum si prin ce parghii institutionale sau daca ipoteza vertebrarii
religioase a culturii ar insemna si o punere 1n discutie a laicitatii acesteia (ca si a
laicitatii Statului), eseistul nu spune clar, dar liniile unui scenariu contrautopic pot
fi intrevazute: e vorba de o alianta intre stat, natiune, ideologie, religie si cultura...

Este generatia lui Eliade mai disponibila decat cele anterioare pentru
experiente mistice sau religioase? Nu cumva autorul /tinerariului... are in vedere in
primul rand dimensiunea colectivd a acestor experiente, si mai putin pe aceea
individuala — cand, de fapt, dacd e vorba de urmarea unei cai spirituale, tocmai
aceasta din urma ar trebui si primeze?! Intrebari, desigur, retorice, pentru ci
rezultd clar din intreg foiletonul eliadesc cd mistica si religia invocate sunt o
misticd si o religie politice. [tinerariu spiritual e un manifest pentru actiunea in
Istorie, pentru implicarea 1n bataliile imediatului mundan, nicidecum un indreptar
pentru desavarsirea spirituald. Elitismul si individualismul lui Eliade forteaza
armonizarea cu un imperativ ,,colectivist” si cu un ideal ce-i este initial strain, dar
pe care — poate dintr-o nevoie de integrare si de apartenentd — va ajunge sa si-1
asume riscant. Ca este vorba, in aceasta faza, despre niste imperative straine o arata
destul de limpede inautenticitatea discursului sau exhortativ din ,,capitolele” ultime
ale foiletonului, unde, trecand printr-o serie de consideratii — de inspiratie
naeionesciand — despre misticism (cu disocieri precum ,,a cunoaste nu inseamna
a intelege”), teozofie si protestantism (conotat defavorabil)’’, atinge in sfarsit,
en fanfare, tema ortodoxiei ca solutie mantuitoare pentru o generatie de intelectuali
si pentru o natiune. Nu e tema sa — e, in schimb, tema profesorului siu, Nae lonescu,
si a altor semnatari din paginile ziarului Cuvdntul —, si asta se observa imediat;
din formularile vagi, bombastice, care Incearcd sd compenseze inconsistenta printr-un
entuziasm fara limite (suspect de inautenticitate):

3T A se vedea , Itinerariu spiritual. Intre Luther si Ignatiu de Loyola. X”, in Cuvdntul, anul III,
nr. 915, 3 noiembrie 1927.
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,»Noi voim un crestinism efectiv — adica rezultatul unei experiente, proaspat, greu de
sensuri, cald de viata (...). Care sa ne prefaci, sa ne faca din oameni oameni ai lui
Dumnezeu, adica suflete in trupuri, suflete ce cauta sa asimileze si sa raspandeasca

valori dumnezeiesti in lumea valorilor bestiale sau, rareori, a valorilor omenesti™*;

sau din enuntari care aratd cat de putin stie tAnarul eseist despre ortodoxie — intre
acestea, cele mai stridente fiind afirmatia potrivit cireia nu te nasti, ci devii
ortodox, printr-un efort de vointd §i prin exercitiu spiritual: ,,Apusenii se nasc in
catolicism. Résdritenii ajung la ortodoxie” si, de asemenea, o intelegere foarte laxa
a obligatiilor pe care ar trebui sa si le asume un ortodox practicant: ,,Un ortodox
poate fi ascet sau pacdtos. Ce insemnadtate poate avea faptul acesta? Experienta
religioasd, dragostea citre Christ — rimane aceeasi”*’. Tanirul Eliade pluseazi,
face afirmatii categorice, pozeaza in profet, chiar si atunci — sau mai ales atunci —
cand avanseaza pe un teritoriu necunoscut. E — sau vrea sa parda — sigur ci ,,orice
drum ar apuca, o constiintd contemporana ajunge la crestinismul ortodox”.
Ortodoxia 1i apare ca un ideal spiritual, ca un port suficient de indepartat pentru a
mai ingadui, de-a lungul cilatoriei, abateri, escapade, rataciri:

,»Noi, cel tineri, vom ajunge, nu ne intereseaza cand, crestini ortodocsi. [...] Acum —
nu am ajuns. Dar stim ca vom ajunge. Nu ne e teama sa gresim, pasind alaturea de drum.
Pentru ca stim cé exista un drum drept, care ne e menit.

De altfel, ceea ce e frumos in noi e faptul cautarii™®. ..

Cé ortodoxia e o tema artificial introdusa in inlantuirea articolelor ce compun
Itinerariul spiritual o va marturisi, la maturitate, chiar Eliade — la fel cum va
marturisi, indirect, ca pledoaria sa pro-ortodoxa de la 20 de ani e, de fapt, o pledoarie
pro-nationala (ceea ce omite sd adauge este faptul ca aceasta pledoarie pro-nationala
nu era formulata in termenii cei mai potriviti, din moment ce echivala in mod abuziv
nationalul si credinta crestin-ortodoxa, iar In subsidiar, nationalul si etnicul...):

,De-abia stand de vorba cu Mircea Vulcanescu si Paul Sterian am inteles cat de
ignorant In ce priveste crestinismul rasaritean si traditiile religioase romanesti, ca sa
nu mai vorbesc de «experienta ortodoxa», pe care nu o aveam deloc. Ortodoxia mi
se parea pretioasd pentru romani, pentru ca era acolo, si era de mult, facand parte din
istoria si cultura romaneasca”™'.

In plus, dupa publicarea Itinerariului..., discutind cu Nae Ionescu (considerat
»Profesorul”, reperul sau principal...), Eliade are ocazia sa constate ca, in elanul
sdu de a prelua ideile acestuia despre crestinismul rasaritean, a inteles lucrurile
exact pe dos:

38 Iltinerariu spiritual. Ortodoxia. XI”, in Cuvdntul, anul 111, nr. 924, 12 noiembrie 1927.

% Ibidem. Aceeasi convingere ci ortodoxia nu presupune un angajament prea constringitor e
reluatd si in ultima parte a foiletonului (,,/tinerariu spiritual. Final. XII”, Cuvdntul, anul III, nr. 928):
,Crestinismul nostru ortodox — ramane incd o tintd. La care vom ajunge firesc, dar care nu ne
angajeazd definitiv, nu ne bareaza drumurile paralele, nu ne «mutileaza»”.

40 ltinerariu spiritual. Ortodoxia. XI”, art. cit.

! Mircea Eliade, Memorii (1907-1960), ed. cit., p. 146.
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,Dumneata spui ca te nasti catolic sau protestant si devii ortodox. Eu cred ca tocmai
dimpotriva: poti deveni catolic sau protestant, dar ca, dacd esti roman, te nasti
ortodox. Ortodoxia e un mod firesc de a fi in Lume, pe care il ai sau nu il ai, dar pe
care anevoie ti-1 poti construi”*

ii explica magistrul. Doar c4, in treacat fie zis, acest punct de vedere e la rAndul sdu
atacabil — ca numeroase alte pozitii naeionesciene (din anii *20 sau din deceniul
urmator) in chestiuni legate de religie si doctrine.

Se pune totodata intrebarea: cum poti sa fii adeptul unei doctrine, oricare ar fi
aceasta — aici, doctrina crestin-ortodoxa —, rdmanand in acelasi timp fidel ideii
conform céreia limitarea la sau fixarea intr-o optiune (cvasi)definitivd (cum este
optiunea doctrinard) ameninta libertatea, autenticitatea, echilibrul personalitatii
(termeni atat de des folositi de Eliade)?! Caci ne putem pune, cred, de acord asupra
faptului cd o doctrina — fie politica, fie religioasa, fie, uneori, un mix al acestora —
simplifica si rigidizeaza, iar ca efect: antagonizeaza si fanatizeaza... Din fericire,
nici in tinerete, nici — cu atdt mai mult! — la maturitate, Eliade nu e un doctrinar;
dupd cum nu e ceea ce se cheama un ,,ortodoxist”. Optiunile sale politice nefericite
din anii 30—’40 au alte ratiuni, care tin, poate, de tentatia (nereprimata!) de a
calcula oportunitati si de a acumula un cat mai mare capital de prestigiu, printr-o
abila strategie a ,,camuflajului”, mai degraba decat de un angajament fara rest...
Eliade nu e nici o clipd un fanatic — structura sa de personalitate, definitd de o
foarte vie curiozitate intelectuald, de mobilitate si deschidere fata de diversitate,
il face inapt de fanatism —, ci un tovaras de drum.

In 1927, Eliade e abia un postadolescent, aflat inci intr-o perioada de
formare; citeste enorm si e preocupat de o mare diversitate de probleme, scrie
(in parte pentru sertar) si publica intens in gazete, in special la Cuvantul, unde
recenzeazd, intre altele, carti de eruditie si eseuri despre criza lumii contemporane.
Apropo de naiva apologie pe care o face, in Iltinerariu spiritual, crestinismului
rasaritean, se cuvine si observam si altceva: anume cd aceasta are un substrat
polemic si, indirect, se articuleaza ca o aparare a valorilor unui Orient ignorat sau
rau inteles 1n cultura Occidentului. Comentand — intr-un articol pe care il publica
intre doua episoade ale ltinerariului... —, tezele dintr-o recent aparutd (si devenita
de referintd) carte a lui Henri Massis, Apararea Occidentului (Défense de [’Occident,
1927) si 1n particular teza potrivit careia criza spiritului european ar fi agravata de
»ereziile orientale, orientalizante, germanice, slave”, Eliade (care, sintetizand,
reformuleaza expresiv: ,,Viciul Rasaritului a inundat Apusul chiar prin ranile lui’)
pledeaza pentru o relativizare a perspectivei, cu argumentul ca nu poti judeca
Orientul dupa criteriile occidentale, insistand asupra ideii ca ,,surogatele europene
orientalizante” nu trebuie confundate cu adevarata cultura a blamatului Orient.
,»A Inteles Massis Orientul?” — se intreaba pe buna dreptate Eliade, critic in ceea ce
priveste solutia propusa de ganditorul francez (catolic, conservator): ,,Revenirea la

2 Ibidem.



246 Bianca Burta-Cernat 22

medievala pozitie latind, imperiala, revenirea la traditfia Romei §i a Bisericii
catolice, revenirea la toate valorile spiritului latin, ale acelei «metafizici realiste»
tomiste””. In contrapardida, tanirul Eliade va propune, cum am vizut, plusind
pand la limita inadecvarii, o solutie ortodoxista, adecvata culturii Estului, si in
particular culturii romane. In orice caz, pledoaria subinteleasd pentru o reald
apropiere cognitiva de culturile Orientului — teritoriu dispretuit de Occident, Intrucat
evaluat cu masuri nepotrivite, si privit de cele mai multe ori sub aspectul exotismului
si al pitorescului — este nu numai o pozitie rationald, ci si o propunere fertila, prin
care tanarul Eliade se situeaza 1n avangarda a ceea ce avea sd se impund, dupa anii
’60, prin studiile de antropologie si odata cu teoriile deconstructiviste, redimensionate
prin mai recentele studii postcoloniale, ca ,relativism cultural”. E vorba de niste
intuitii cu atat mai surprinzatoare cu cét preced chiar experienta indiana a autorului
(1928-1931). Pe aceasta laturd ar putea fi revalorizate reflectiile de tinerete ale lui
Eliade. Care, 1n articolul citat anterior, noteaza:

»Massis a Inteles si a combatut pe bunad dreptate teozofismul, surogatele europene
orientalizante. A privit si a judecat insd Asia — preconceput. Nici nu putea altfel,
luptator crancen al catolicismului cum este. Noi nu spunem cd Asia nu poate fi
criticatd. Dar criticata in spiritul, cu valorile, cu instrumentele ei. Orientul are o altd
mentalitate, altd sensibilitate. O structura care ne e straind. Si ne pare de multe ori
absurda (...). Dar sa luam bine seama: astfel ni se pare noud. Ni se ingdduie s o
criticdm din punctul nostru de vedere, sd aratim cat ne este de primejdioasa noud,
care avem rosturile si viata si menirile si valorile noastre. Atat. Daca nu pastram
aceastd urma de relativism — critica Orientului ajunge pamflet, inteligent, spiritual,
dar numai un pamflet”.

E unul dintre textele care prevestesc maturizarea tanarului Eliade... Aceasta
viziune perspectivista este, insd, si unul dintre punctele in care Eliade se intalneste
cu unul dintre cei mai semnificativi ganditori spanioli ai timpului, Ortega y Gasset,
care, intr-un eseu de la inceputul anilor ’20, insistd asupra faptului ci ,,orice
cunoagtere este cunoastere dintr-un punct de vedere determinat” — altfel spus,

,punctul de vedere abstract nu furnizeaza decat abstractii”**. Mai pe larg:

Fiecare viatd este un punct de vedere asupra universului. In ultima instant, ceea
ce vede ea nu poate fi vazut de alta. Fiecare individ — persoana, popor, epoca — este
un organ insubstituibil pentru cucerirea adevarului. [...] Eroarea inveteratd consta in
a presupune ca realitatea ar avea in sine, si independent de punctul de vedere adoptat
asupra ei, o fizionomie proprie” [s.a.].

Itinerariu spiritual ar putea fi citit in oglinda cu ,,manifestul orteguismului”,
din care tocmai am citat, text foarte influent in epocd; e vorba de Tema vremii
noastre (El tema de nuestro tiempo), titlu nementionat nicaieri de Eliade, nici chiar

4 Mircea Eliade, ,,Henri Massis: Apararea Occidentului”, in Cuvdntul, anul III, nr. 883,
2 octombrie 1927.

* José Ortega y Gasset, Tema vremii noastre, traducere din spaniold si prefati de Sorin
Marculescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 139.
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atunci cand, in Memorii, strecoard un mic pasaj de unde ar trebui s rezulte ca a
abordat, la sfarsitul anilor ’20, ,,problema generatiilor” independent de Ortega y
Gasset: ,,Curdnd, mi-am dat seama ca «problema generatiilor» nu era un fenomen
exclusiv romanesc: se discutase si in alte tari. Mai tarziu, Ortega y Gasset si elevii
lui — Julian Marias, Lain Entralgo — vor inalta conceptul de «generatie» la rangul
de categorie fundamentali a filosofiei culturii”*’. Trebuie mai intai amintit ca eseul
filosofului spaniol — la origine un curs compus din zece prelegeri tinute in anul
universitar 1921-1922 la Universitatea din Madrid — a aparut in foileton, in ziarul
madrilen El Sol (la sfarsitul lui 1922 si in anul urmator) si (in 1923) intr-o
publicatie din Buenos Aires, La Nacion, pentru ca la scurtd vreme (tot in 1923) sa
fie publicat in volum si tradus curand in franceza. Surprinzator e faptul ca Eliade,
la curent cu noutdtile editoriale din domenii variate si relativ avizat in materie de
filosofie spaniold contemporand, despre care scrie, de altfel, mai multe articole, a
pierdut din vedere (daca intr-adevar asa stau lucrurile) o carte care nu numai ca l-ar
fi interesat In cel mai Tnalt grad, dar in care ar fi putut regasi destule ideile proprii
despre ,,generatie”, laolalta cu destule dintre propriile preferinte si idiosincrazii
culturale... Conceptia vitalistd asupra culturii, antipozitivismul, antirationalismul,
antiidealismul, rezervele fatd de freudism sau fatd de Kierkegaard, elitismul
combinat cu misionarismul generationist, un soi de mesianism national (care, la
Ortega, asa cum avea sa observe Eliade mult mai tarziu, se traduce in ,,efortul (...)
pentru a trezi constiinta spaniola la o anumitd forma de hispanism si, concomitent,
la un fel de «europenism»™*®), preocuparea pentru ideea de Sintezi, pledoaria
pentru asumarea unui punct de vedere individual, particular, concret si totodata
asumarea destinului unei generatii si al unei natiuni — odatd cu enuntarea falsitatii
unei perspective abstracte, decontextualizate —, circumspectia fatd de elementul
politic, pe care il subordoneaza (declarativ) culturii, dar si alte teme sau probleme
sunt comune [tinerariului spiritual si eseului din 1923 al lui Ortega — acesta din
urma, insa, infinit mai bine articulat i de o exemplara claritate in argumentatie.
E drept cd la data la care publica Tema vremii noastre, José Ortega y Gasset are
deja 40 de ani, aproape doud decenii si jumatate despartindu-1 pe tanarul eseist
roman de maturul ganditor spaniol.

Daca primul are evidente parti pris-uri generationiste, scriind din interiorul
propriei generatii si, cum declard, adresandu-se exclusiv acesteia®’, cel de-al doilea
problematizeaza detasat, mai interesat de reflectie si de conceptualizare decat de
emotionalitate si de potentialul mobilizator al manifestului sau, care, in fond, e un
eseu filosofic, nu o patetica invitatie la actiune, cum este [ltinerariul... eliadesc.

4 Mircea Eliade, Memorii (1907—1960), ed. cit., p. 147.

4 Mircea Eliade, Incercarea labirintului, Traducere si note de Doina Cornea, Cluj-Napoca,
Editura Dacia, 1990, p. 76.

47 Avem noi oare dreptul de a ne obiectiva, de a ne analiza, de a elabora concluzii asupra vietii
noastre launtrice? Si — o putem?/ Raspunsul trebuie sa cada hotarator si vertical: numai NOI avem acest
drept, si anume NOI vom izbuti sd ajungem la rezultate concrete si fecunde. Ce pot sti ceilalti despre
sufletele noastre (...)? Cum am putea noi astepta ca altii, mai batrani, sa ne indemne la drum cu sfaturi si
experiente care nu ne mai satisfac?”” (Mircea Eliade, ,,/tinerariu spiritual. Linii de orientare. I”, art. cit.
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E adevarat: Tema vremii noastre porneste, la randu-i, de la o experientd personala
si de la identificarea cu o generatie data (,,grupul de tineri care intre 1907 si 1911
invata in citadela neokantianismului uzantele militariei filosofice”, dar care,
ajungand la doudzeci si sase de ani (...) nu mai era neokantian”*®) — nici nu se
putea altfel, cdci pentru un adept al ,.filosofiei ratiunii vitale” si al ideii cd Viata
(cu majusculd) reprezinta o ,.realitate radicald” si o valoare in sine (la fel ca valorile
etice, estetice sau religioase), gandirea este Inraddacinata, contextualizata, ,,vitala” —;
numai cd, personald fiind si oricat de particulard in premisele sale, reflectia lui
Ortega y Gasset asupra ,,generatiei” (,,0 «zona de date» ce ocupd aproximativ
cincisprezece ani”) tinteste totusi, In mod firesc, mai departe, spre o relevanta
transgenerationistd. Filosoful spaniol — critic fata de rigiditatea gandirii neokantiene,
pe care o descrie ca pe o formd de blocaj, si adept al unei asa-numite ,ratiuni
vitale”, in favoarea cédreia, sustine el, ar trebui sd pledeze generatia sa de
intelectuali umanisti, daca... nu ar fi o generatie ,,dezertoare” — crede, ca si Eliade
cativa ani mai tarziu, cd fiecare generatie are o ,,misiune istoricd”. Dar, spre
deosebire de autorul ltinerariului..., Ortega y Gasset defineste mai clar si mai
convingator raportul dintre destinul individual §i ,,misiunea” istoricdA a unei
generatii, aceasta din urma fiind un ,,compromis dinamic intre masa si individ”, si
reprezentand ,,cel mai important concept al istoriei §i, asa-zicand, articulatia pe
care aceasta isi executd miscarile”®. in timp ce Eliade aduce in discutie numai (sau
cu precadere) profilul generatiei sale (,,in paginile de fatd ne intereseaza numai
generatia care se ridica” — precizeaza el de la bun inceput), Ortega are in vedere
conceptul de generatie si, in extensie, ideea de succesiune a generatiilor in istorie,
in functie de anumite ,ritmuri”, introducand o distinctie importantd, care priveste
existenta a doua tipuri de raporturi Intre tineri §i generatiile anterioare: pe de o
parte, un raport de coabitare neconflictuala si de colaborare intre ,tineri” si
,batrani”, ceea ce presupune, din partea celor dintdi, inclusiv acceptarea unei
pozitii de subordonare; pe de alta parte, un raport tensionat, de revolta si contestare
a celor de dinainte, ceea ce poate duce la un rizboi cu deznodamant paricid. in
primul caz, este vorba de ,,generatii care au simtit o suficientd omogenizare intre
ceea ce primisera si ceea ce le era propriu” si de ,,epoci cumulative”; in cel de-al
doilea, avem de-a face cu ,,generatii de lupta” si cu ,,epoci eliminatorii si polemice”so.
Ideea se prelungeste cu observatia fertild potrivit careia ,,Ritmul acesta de epoci de
senectute si epoci de tinerete este un fenomen atat de evident de-a lungul istoriei,
incat esti surprins cand vezi ci nu toatd lumea 1-a remarcat™"'.

*8 José Ortega y Gasset, ,,[Prefatd pentru germani]”, in volumul Tema vremii noastre, ed. cit., p. 38.

4 Idem, ,Ideea de generatii”, in Tema vremii noastre, ed. cit., p. 78.

3 Ibidem, pp. 79-80.

3! Observatia lui Ortega y Gasset se prelungeste si cu o propunere de metodd pornind de la
notiunea de ,,metaistorie” (tema dezvoltatd in Historia como sistema, din 1935): ,Nu s-a incercat inca
in mod formal instaurarea unei noi discipline stiintifice care s-ar putea numi metaistorie, si care ar fi,
in raport cu istoriile concrete, ceea ce este fiziologia 1n raport cu medicina clinicd. Una din cele mai
curioase cercetiri metaistorice ar consta in descoperirea marilor ritmuri istorice. [...] in istorie se
insinueaza, intr-adevar, o pendulare de epoci supuse influentei predominante a barbatului si epoci
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Eliade se intalneste cu Ortega y Gasset, Intre altele, acolo unde decreteaza ca,
dincolo de deosebirile din interiorul unei generatii, dincolo de faptul cd optiunile
indivizilor congeneri (cele ideologice si politice, de exemplu) pot fi antagonice,
unii fiind pro-ceva, iar altii anti, aceste deosebiri sunt totusi prea putin semnificative
in comparatie cu cele care-i despart pe oamenii din generatii diferite. ,,Prieteni” sau
»dusmani”, congenerii iti sunt, prin firea lucrurilor, mai aproape decat ceilalti,
crede Eliade. Existd un ,filigran comun” ce marcheaza destinul membrilor unei
generatii — sustinuse, la randul sdu, ganditorul spaniol. Si unul, si celdlalt definesc
notiunea de generatie (si) prin apelul la o metafora corporald/biologica si totodata
amandoi tin sd ierarhizeze functiunile organice ale corpului generationist,
subordonandu-le pe cele ,,joase”, ,,vulgare”, ,,secundare”, cum ar fi aceea politica,
unor functiuni spirituale; in aceastd perspectivd, membrii unei generatii se impart in
doua categorii: de o parte, exponentii functiunilor considerate superioare; pe de
alta, exponentii celor ,,inferioare” — cu alte cuvinte, ,.elite” si ,,vulg”, indivizi superiori
si mase. Eliade descrie frecvent generatia ca pe un ,,organism”, cu ,tortlrile” si
contradictiile sale; n ceea ce priveste politicul (si politica), am insistat deja asupra
pozitiei sale elitiste. Ortega y Gasset vorbise anterior despre ,,corpul epocilor” (si al
generatiilor), corp ce ,posedd o anatomie ierarhizatd”, in sensul ca ,.existd in el
anumite activitati primare si altele secundare, derivate din acelea™:

»Politica, de exemplu, este una din functiile prin excelentd secundare ale vietii

istorice, in sensul cd e o simpla consecinta a tuturor celorlalte. Cand o stare de spirit

ajunge sa structureze miscarile politice, ea a trecut deja prin toate celelalte functii ale

organismului istoric. Politica este gravitatia unor mase in jurul altora. Or, pentru ca o

modificare din adancurile istorice sd ajungd la masa, trebuie sa-si fi exercitat mai

inti influenta asupra minoritatii selecte””.

Subliniind cd membrii ,,minoritatii selecte” se deosebesc prin aceea cd sunt
fie ,,oameni de actiune”, fie ,,oameni ai contemplatiei”, Ortega 1si precizeaza si mai
clar pozitia, sugerdnd un ascendent al ,,contemplativilor” asupra celor din prima
categorie. Pentru ca:

,»Nu Incape indoiald ca noile tendinte, inca in germene si debile, vor fi percepute mai
intdi de catre temperamentele contemplative inaintea celor active. Urgenta
momentului il Impiedica pe omul de actiune sa simtd vagile brize initiale care, pana
una, alta, nu le pot umfla velatura practica. (...)

Generatia noastra, daca nu vrea sa rdmana In urma propriului destin, trebuie sa se
orienteze dupa caracterele generale ale stiintei care se face astazi, in loc de a se
concentra asupra politicii prezentului, completamente anacronica si simpla rezonanta

a unei sensibilititi decedate”™.

subjugate de inrdurirea feminind. Multe institutii, obiceiuri, idei, mituri, neexplicate pand acum,
se clarifica in mod surprinzator atunci cand ne dam seama ca anumite epoci au fost conduse, modelate
de suprematia femeii” (Ibidem, p. 80).

52 Idem, ,,Previziunea viitorului”, in Tema vremii noastre, ed. cit., p- 86.

33 Ibidem, pp. 86-87.
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Si Ortega y Gasset, ca si Eliade mai tarziu, agsaza in centrul reflectiei sale
imperativul ,,sintezei”, notiune definitd nu ca insumare a unor pozitii contrare, ci ca
depasire a acestei logici binare (si totusi, nici unul dintre cei doi nu reuseste sa iasa
complet din aceasta logica — amendata pe buna dreptate ca reductiva —, din moment
ce Incd mai recurg in discursul lor la dihotomii, precum ,.elite versus vulg/mase”,
»superior versus inferior”). Pentru filosoful spaniol, ideea de Sinteza stid sub
semnul , ratio-vialismului”, concept-cheie in functie de care se ordoneaza intregul
sdu sistem de gandire. A numi ,,irationalism” perspectiva lui Ortega e impropriu si
simplificator. Nu rafiunea e pusa in chestiune atunci cand e semnalatd insuficienta
ei, ci presupozitia existentei unei asa-numite ,ratiuni pure”, lipsite de orice
contingente cu concretul vital. Dupa cum valorizarea vietii nu echivaleaza cu
suspendarea rationalitatii si instaurarea haosului. Ratiunea nu poate fi, pentru un
ganditor ca Ortega, decat ,,vitald” — ,Gandirea e o functie vitala, ca digestia sau
circulatia sangelui. [...] O judecata este o particicd din viata noastra; un act de
vointd, la fel” (pagina 96 in editia citatd) si ,,Nu exista cultura fard viatd, nu exista
spiritualitate fara vitalitate, in sensul cel mai ferre-a-terre ce s-ar dori sa se dea
acestui cuvant” (p. 101) —; tot asfel cum viata, natura au o valoare doar atunci cand
sunt impregnate de spirit, in virtutea unui ,,dublu imperativ”’: dat fiind faptul ca
»functiile spirituale sau culturale sunt de asemenea si in acelasi timp functii
biologice™, ,,viata trebuie sa fie cultd, dar cultura trebuie sa fie vitald” (p. 102)**. Iar
in suita acestor observatii, Ortega, ca si tanarul Eliade, introduce in discutie
exemplul orientalului, care ,,nu separa cultura de viata” (p. 105).

Iata si concluzia autorului spaniol — un indemn la actiune, la capatul unei
expuneri sistematice si al unei pledoarii cat se poate de ,,rationale” pentru... sinteza
»ratio-vitalista”:

»lema vremii noastre constd in a supune vitalitatii ratiunea, a o localiza in cadrul
biologicului, a o subordona spontanului. Peste cativa ani va parea absurd ca i s-a
putut cere vietii sa se pund in slujba culturii. Misiunea vremii noi este tocmai de a
converti relatia gi a ardta ca, dimpotriva, cultura, ratiunea, arta, etica sunt datoare sa
slujeasca viata” (p. 112 si urm.)

»lema vremii” lui Ortega y Gasset este, in linii mari, §i poate cd in mod
firesc, foarte asemandtoare cu aceea asupra careia reflecteaza, in Itinerariu
spiritual, contemporanul sau mai tanar din Romania. E dificil de spus in ce masura
»coincidentele” detectabile in cele doua eseuri tin de o influenfa a spaniolului
asupra lui Eliade — nemarturisita, repet, niciodatd de acesta din urma — sau de un

> 1n aceeasi ordine de idei, Ortega declard ci nu poate accepta ,,nici absolutismul rationalist —
care salveaza ratiunea si anuleaza viata —, nici relativismul, care salveaza viata, evaporand ratiunea.
Sensibilitatea epocii care incepe acum se caracterizeaza prin insubordonarea ei fatd de aceasta dilema.
Nu ne putem instala In mod satisfacator in niciunul din termenii sai” (ibidem, p. 94). Altfel spus, este
falsd opozitia dintre culturd si viata: ,,Nu intelegem cum se poate vorbi de o viatd umand céreia i s-a
imputat organul adevarului si nici despre un adevar care, pentru a exista, e nevoit sa disloce in
prealabil fluenta vitala” (ibidem, p. 95).
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posibil paralelism, justificabil prin presupozitia ca si unul, si celilalt respira acelasi
»aer al timpului”. Apropieri intre eseistica lui Eliade si aceea a lui Ortega s-au facut
inca din anii *30%, dar, in mod curios, autorul Itinerariului... nu s-a referit
niciodata, nici macar In treacat, In vasta sa publicistica interbelica, la filosoful
spaniol (in timp ce pe Unamuno sau pe alti spanioli i-a invocat in repetate randuri),
iar din Jurnalul portughez (ca si din dialogul cu Claude-Henri Rocquet, publicat
sub titlul L Epreuve du Labyrinthel/Incercarea labirintului) reiese ¢a nu l-ar fi citit
pe Ortega y Gasset inainte de a-1 fi cunoscut direct, la Lisabona, la sfarsitul lui
1943°°. Analizand, intr-un capitol aparte din Mircea Eliade dinspre Portugalia,
punctele de convergenti ale gandirii celor doi autori, Sorin Alexandrescu’’
plaseaza intalnirea dintre Eliade si Ortega y Gasset sub semnul unui simbolic si
intrucdtva inefabil ,efect de rezonantd” si sugereazia cd orice asemdnare intre
diferitele texte sau pozitii ale celor doi este pur intamplatoare si explicabila prin
afinitati intelectuale si morale foarte profunde™. Propunand ,,0 interpretare a lui

> ntr-un articol despre o prelegere sustinuti de Eliade in toamna anului 1933 la Universitatea
din Bucuresti (,,Mircea Eliade la Universitate”, in Rampa, 30 noiembrie 1933), Alf Adania
semnaleazd niste afinitati intre eseistul si tanarul profesor roman, pe de o parte, si autorul Revoltei
maselor (1930), pe de alta, pe tema — foarte discutata in epoca — a declinului culturii Occidentale.

56 Eliade noteazi in jurnal ca Ortega i-a cerut, dupa o masa luata impreund, la Estoril, ,,Jamuriri si
carti”despre orfism, iar aproape doud luni dupa aceea: ,,Mariaux imi spune ca Ortega y Gasset, vorbindu-
i de mine, i-a marturisit cd numai un roman ar putea fi filosof mistic si om de stiinta in acelasi timp, caci
noi suntem aproape de Orfeu, dar putem fi si cu privirile spre Occident. Formula era: Eliade e un om de
stiintd orfeizant”. O Insemnare din 9 iunie 1944 lasa a se intelege, nu fara amuzament, ca spaniolului ii
place sa se afle mereu in centrul atentiei: ,,Ortega cu Mariaux si Antoniade la mine la masa. Ca sa nu-1
mai enervez pe Ortega, il las pe el sa vorbeasca, sa straluceasca. E in verva. Admirabile observatii despre
«mutenia» popoarelor sud-americane: «Ele scriu spaniola, dar nu o vorbesc»; pentru cd nu au ce sa
spund; pentru ca, aga cum vazuse deja Hegel, continentul sud-american are o fauna slaba, pentru ca acolo
nu poate fi depasitd preistoria”. Tot Intr-o Insemnare diaristicd din iunie 1944, Eliade citeaza o fraza din
Ideas y creencias — fraza fiind No creo que haya imagen mas adecuada de la vida que esta del naufragio
— i, plecand de la aceasta, observi o asemanare intre Ortega y Gasset si... Nae Ionescu: ,,imi amintesc
ca aceeasi imagine obseda pe Nae Ionescu in ultimii sai ani si in ultimele sale cursuri. Si nu in sensul de
eveniment catastrofic, ci de conditie general umana: omul e, de la inceput, o fapturd cazuta; lupta ca sa
se mentina in viata, sa dureze si, mai ales, sa se salveze spiritual. E semnificativ ca atat Nae, cat si Ortega
sunt preocupati de istorie, incercand sd acorde istoriei o valoare absolutd” (Mircea Eliade, Jurnalul
portughez si alte scrieri, vol. 1, prefatd si Ingrijire de editie de Sorin Alexandrescu, studii introductive,
note si traduceri de Sorin Alexandrescu, Florin Turcanu, Mihai Zamfir, Traduceri din portugheza si
glosar de nume de Mihai Zamfir, Bucuresti, Editura Humanitas, 2006, pp. 216 si urm., 223, 230 si 232).
De asemenea, lui Claude-Henri Rocquet — in dialogul din 1978 — Eliade ii povesteste a propos de
intalnirea cu autorul Revoltei maselor: ,,Pe Ortega l-am intalnit la Lisabona. Desi nu se mai considera ca
fiind in exil, nu voia inca si se intoarca la Madrid. Venea destul de des sa ia cina cu noi si atunci
discutam indelung. il admiram mult. [...] Tot ce spunea [...] in legdturd cu istoria rimane foarte
interesant, precum si ce a scris despre culturile «marginale»: de exemplu, cultura spaniola integrata in
cultura europeand, dar nu cum ar fi dorit-o el. Efortul sdu pentru a trezi constiinta spaniola la o anumita
forma de hispanism si, concomitent, la un fel de «europenism» gasesc ca este insemnat” (Mircea Eliade,
Incercarea labirintului, ed. cit., p. 75-76).

57 Ensimismamiento, con Mircea Eliade y Ortega y Gasset”, in Mircea Eliade dinspre Portugalia,
Bucuresti, Editura Humanitas, 2006, p. 229-292.

> Am in vedere (...) un efect de rezonantd care exclude (...) influenta lui A asupra lui B, nu
exclude posibilitatea unui paralelism, dar nici nu se poate reduce la acesta din urma, pentru ca nu are loc in
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Eliade prin teme §i concepte ortegiene”, criticul incearcd sa depaseascd ,,vechea
disputa dintre influenta si paralelism”, desi, in fapt, inclina vizibil spre creditarea,
in context, a celui de-al doilea termen — ,Paralelismul a functionat la Ortega si
Eliade pe parcursul vietii lor pand la intilnirea din Lisabona”. Paralelismul,
considerd exegetul lui Eliade, ar putea fi extins si asupra grupdrilor din care fac
parte cei doi autori:

,@eneratia 98 din Spania si Criterion au constituit un paralelism de care nu au fost
congstiente [...]. Ar fi, din acest punct de vedere, incitant de studiat cele doua grupuri
ca fapte ale unui Zeitgeist european, conservator, antiliberal, antifrancez de asemeni,
in ciuda unei influente franceze vadite, si manifestind o aceeasi, ciudat de

asemandtoare, relatie de tip Hasse und Liebe cu tara lor”*.

(Afirmatia conform céreia Eliade nu numai ca ar fi fost, In generatia sa,
»singurul care a descoperit opera lui Unamuno”, dar ar fi descoperit-o ,,tarziu” este
prea categoricd si discutabilda — in 1926, Eliade recenza deja, in Revista
universitard, Agonia crestinismului, volum citit, e adevarat, in franceza®; cum se
poate intelege din scurtul articol, tAnarul de 19 ani citise, de asemenea, eseul lui
Unamuno despre Don Quijote si Sancho Panza. Primul articol eliadesc in care e
mentionat numele filosofului spaniol aparuse chiar mai devreme, in 1925°'. Eliade
il invoca pe Unamuno si intr-un articol despre ,.etnicitatea productiilor artistice”* —
asa cum 1l mai invoca si in altele, pe care nu le mai inregistrez aici —, iar in alta
parte, 1l citeaza pe filosoful spaniol cu Despre sentimentul tragic al vietii si cartea
despre Don Quijote®. Altundeva, ii pune laolalti pe Vicente Blasco Ibafiez si pe
Unamuno, ,,rupti din trupul acelui om unic al Spaniei, Don Quijote” — ,,Amandoi,
ca si sfantul lor, sunt eroi: unul in viata, celalalt in duh”®. Acelasi Unamuno e
considerat de Eliade, aldturi de Papini si de Gide, reprezentativ pentru ,,semnele
timpului (...): prometeicul, proteicul, disponibilitatea”®. Exemplele ar putea

cadrul unui Zeitgeist comun, recognoscibil pentru noi, dacd nu si pentru A si B. Este vorba aici, mai
degraba, de o afinitate intre A si B, obiectiva pana la un punct, de care ei nu sunt constienti, dar pe care o
pot sesiza, in caz ca se intalnesc, chiar ca un soi de soc al recunoasterii (reciproce)” (ibidem, p. 272).

% Ibidem p. 271.

80 Vezi Mircea Eliade, ,,Miguel de Unamuno: L ’Agonie du Christianisme”, In Revista universitard,
anul [, nr. 1, ianuarie 1926, p. 23-24:

1 E vorba de un portret facut lui Papini — a se vedea ,,Giovanni Papini”, in Foaia tinerimii,
nr. 8, 15 aprilie 1925.

62 Mircea Eliade, ,,Samdndtorul si Falanga”, in Cuvdntul, anul 111, nr. 630, 6 decembrie 1926, p. 3.

83 Idem, ,,Amiel. Note, I1”, in Cuvdntul, anul 111, nr. 879, 28 septembrie 1927, p. 1.

8 1dem, ,,Scrisori catre un provincial. La moartea Iui Blasco Ibafiez”, in Cuvdntul, anul 1V,
nr. 1009, 7 februarie 1928, p. 1.

% Idem, ,,Fragmente”, in Cuvdntul, anul IV, nr. 1186, 11 august 1928, p. 1.

% Mai amintesc doar dou articole eliadesti dedicate lui Unamuno: ,,Unamuno dupa revolutie”,
in Cuvdntul, anul 1X, 27 octombrie 1932, p. 1; si ,,Spania lui Unamuno”, in Vremea, anul IX,
27 septembrie 1936, p. 3.



29 Itinerariu spiritual. Cum se autoconstruieste un ,,sef” de generatie 253

Alexandrescu trimite la eseuri orteguiene precum Spania nevertebrata (1921)
sau Revolta maselor (1930) si la convergenta ideilor formulate de Ortega aici cu
anumite reflectii ale unor eseisti romani din aceeasi epoca (un Cioran, de exemplu) —
intalnire justificabild prin faptul cd Roménia si Spania ar fi traversat crize de
dezvoltare similare®” —, dar nu aduce deloc in discutie Tema vremii noastre; $i cu
atat mai putin posibila ,,rezonanta” a foarte tanarului Eliade cu acest text...

Tradand reminiscente dintr-o bibliografie a ,.crizei lumii moderne” si a
»crizei Occidentului” — intens frecventatd si dezbatutd in epocad — si vizibil
influentat de pozitiile intelectuale formulate cu aplomb (dar si cu vadita aplecare
spre paradox si sofism) de magistrul Nae lonescu, [tinerariu spiritual este mai
putin original decat au vrut sa creada, dupa 1990, adeptii revalorizarii admirativ-
necritice a ,,mostenirii” tinerei generatii interbelice. Ceea ce nu Inseamna insa ca
textul nu ar fi un document pretios — atat pentru biografia intelectuala a foarte
tanarului Eliade, cat si pentru intelegerea contextului in care au evoluat el si
congenerii sdi, cu proiectele lor culturale indraznete si totodata cu optiunile lor
uneori controversabile.

RESUME

Cette longue étude propose une relecture de 1’ /tinéraire spirituel de Mircea Eliade, aprés 90
ans depuis la premiére parution — dans le journal Cuvdntul/Le Mot — du manifeste de la jeune
génération d’intellectuels roumains d’entre les deux guerres, en analysant en détail et, en quelque
sorte, d’une maniére critique les principales théses de ce texte. On insiste, en méme temps, d’une
maniére significative, sur une lecture en parall¢le de 1’article écrit par le jeune Eliade et d’un essai trés
important, publié, au début des années ’20, par le philosophe espagnol José Ortega y Gasset, Le theme
de notre temps — comparaison dont on n’a pas tiré jusqu’aujourd’hui toutes les conséquences.

Mots-clés : Itinéraire spirituel, Mircea Eliade, Le théme de notre temps, José Ortega y Gasset.

87 Mai ales prin Spania nevertebratd, observa Sorin Alexandrescu, ,,Ortega se apropie foarte
mult de diversi eseisti romani — fard sa stie unii de altii —, céci asa-zisa nevertebrare era, in fapt,
comunad celor doud tari, n sensul de neaderare a diverselor institutii occidentale la traditiile locale”
(Sorin Alexandrescu, op. cit., p. 234).



