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Incepand cu secolul al IV-lea, cand principele s-a convertit la crestinism,
Stantul Augustin s-a ingrijit in Cetatea lui Dumnezeu, opera cunoscuta si drept prima
oglinda a principilor crestini, s defineasca pax, ordo si justitia drept baza monarhiei,
precum si s enumere principalele virtuti pe care bunul monarh trebuia sa le aiba.
Ulterior, literatura oglinzilor principilor ii datoreazd mult lui Isidor din Sevilla, cel
care a recuperat etimologia latind a cuvantului rege: de la regere — a conduce si recte
— drept. Odata cu secolul al IX-lea, literatura a dedicat o atentie speciald educatiei
viitorilor conducdtori; in primele veacuri de dupa aparitia oglinzilor principilor,
clericii, autori ai acestor tratate, aveau ca obiectiv principal ,,sd evite ca firea sacrd a
regelui sd imprime functiei regale un caracter divin sau sacerdotal. Regele nu trebuia
sa fie decat alesul lui Dumnezeu, cel care primeste ungerea sacralitatii in traditia
iudeo-crestina. Efortul de a face din rege imaginea lui Dumnezeu 1n secolele XII-XIII
a avut deci un succes relativ”’ (Le Goff 2008: 150).

Pentru Jacques Le Goff, imaginea oglinzii ,,reprezinta, de fapt, imaginea ideala
a realitatii terestre. Orice oglinda este un instrument de adevir (...) Insa, de multe ori,
oglinda renunta la functia sa metafizica, teologica, pentru a se transforma intr-un gen
normativ aflat in legatura cu procesul moralizator de ilustrare eticd” (Le Goff 2008:
152). Mai tarziu, in Policraticus, John de Salisbury va utiliza pentru intdia oara
metafora organicista ce transforma societatea politica Intr-un corp uman al carui cap
este regele; totodata, Salisbury este cel care lanseaza imaginea regelui cult, afirmand
ca un rege neinvatat este un magar incoronat (rex illiteratus quasi asinus coronatus).

Conform lui Le Goff in cartea sa I/ re nell’Occidente medievale, trei erau
caracteristicile cele mai importante ale regelui crestin medieval: ascultarea fata de
Dumnezeu si fatd de Biserica, asigurarea dreptatii, a pacii si a nevoilor neamului
sdu, monarhul trebuind si se ghideze dupa criteriile necessitas, utilitas si
commoditas (Le Goff 2006: 20).

Alt element ce joacd un rol fundamental in elaborarea oglinzilor principilor
este lista viciilor si a virtutilor. Din punct de vedere teologic, cand ne referim la
pacate, acestea sunt concepute drept reversul darurilor Sfantului Duh. Referinta
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veterotestamentara este Isaia 11, 1-4: ,,Apoi, o Odrasla va iesi din tulpina lui Isai si
un Vlistar va da din radacinile lui. Duhul Domnului se va odihni peste El, duh de
intelepciune si de pricepere, duh de sfat si de tarie, duh de cunostinta si de frica de
Domnul. Placerea Lui va fi frica de Domnul; nu va judeca dupa infatisare, nici nu
va hotari dupa cele auzite, ci va judeca pe cei saraci cu dreptate si va hotari cu
nepartinire asupra nenorocitilor tarii; va lovi pamantul cu toiagul cuvantului Lui si
cu suflarea buzelor Lui va omori pe cel rau”.

Pacatul capital (peccatum mortiferum) reprezintda un viciu considerat
fundamental de catre Bisericd, din care ulterior descind toate celalalte pacate ale
omului. In Epistola catre Galateni, apostolul Pavel se referea la cele sapte pacate
traditionale, chiar daca lista este mai extinsa: ,,lar faptele trupului sunt cunoscute, si
ele sunt: adulter, desfranare, necuratie, destrabalare, Inchinare la idoli, fermecatorie,
vrajbe, certuri, zavistii, manii, galcevi, dezbinari, eresuri, pizmuiri, ucideri, betii,
chefuri si cele asemenea acestora, pe care vi le spun dinainte, precum dinainte v-am
si spus, cd cei ce fac unele ca acestea nu vor mosteni imparatia lui Dumnezeu”
(Epistola catre Galateni 5: 19-21).

Prin urmare, deoarece Sfantul Pavel afirma ca aceia ce se vor face vinovati de
aceste picate nu vor intra in Imparitia Cerurilor, Biserica le va considera nu doar
simple vicii, ci pacate capitale. Lista celor sapte pacate capitale a fost revizuita de
papa Grigore cel Mare (590-604) si popularizata, dupa cum bine stim, de Dante
Alighieri.

Conceptul de pécat sau viciu este de altminteri pus In legiturd cu ideea
existentei unui Rau suprem a carui reprezentare este Diavolul in multiplele sale
forme, de exemplu cea de sarpe. Sd vorbesti despre pacat era la ordinea zilei in
Evul Mediu, intr-o perioadd in carein unele parti din Europa Occidentala,
Inchizitia, autodafe-ul sau arderea pe rug trasau o panorama funesta a reprezentarii
pacatului in mentalitatea colectiva a vremii.

In lumea literara spaniola, incepand cu Etimologiile Sfantului Isidor, continuand
cu Cartea celor doisprezece intelepti, Pedepsele regelui Sancho al IV-lea, conciile care
au reglementat lista viciilor si a virtutilor, ajungind pana la literatura renascentista si
Ceasornicul domnilor al lui Antonio de Guevara, tema de fatd a fost extrem de
dezbatuta. Cartea celor doisprezece intelepti intocmeste la inceput o descriere
comparativa intre loialitate si lacomie pe care le considerd principalele exponente ale
discrepantelor dintre virtute si viciu. Despre cea dintai afirma cd este ,,zid de
nepatruns”, ,,vlastar vanjos, cdci ramurile se indreapta cétre cer, iar radicinile catre
abis”, ,pajiste frumoasa si verdeatd ce nu se usucd”, ,sédlas al inimii si noblete de
virtute”, ,,viatd sigurd si moarte demna”, ,lacas al inteleptilor si vigauna celor rai”,
»mama a virtutilor si fortd incoruptibila”, ,frumoasd armurd si bucuria inimii si
consolare pentru cei sdraci”, ,,drum catre Ceruri si carare a nobililor, oglinda a nobletii”,
oradacind a bunatatii”.(http://www.filosofia.org/aut/001/12sabios.htm; Sambrian2009:
http:// congresos.um.es/imagenyapariencia/imagenyapariencia 2008/ paper/download/
1171/1141). In ceea ce priveste licomia, inteleptii o defineau ca pe un ,,lucru necurat,
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lacas al zgarceniei”, ,,mormant al virtutii”, ,,drum al durerii, pom fara fruct si casa fara
ciment”, ,,durere fara remediu”, ,,ramura uscatd”, ,,izvor fara apa si rau fara vad”, ,,dragoste
farda sperantd, oglindad fard flacara”. (http:/www.filosofia.org/aut/001/12sabios.htm;
Sambrian2009:  http://congresos.um.es/imagenyapariencia/imagenyapariencia2008/paper/
download/1171/1141). Aceastd expozitie antitetica utilizeazd o metoda simpla si
eficientd cu scopul de a incadra viciul si virtutea In doi poli complet opusi, prezentati
unul dupa celalalt astfel incat efectul opozitiei sa fie amplificat.

Lasand in urma epoca medievala pentru a ne indrepta atentia asupra Renasterii,
observam ca In aceasta perioada, dezbaterea despre dihotomia pacat/virtute nu a fost
nicicand mai mare, fapt explicabil intr-o societate ingrijoratd de fenomenele pe care
le traia. Descoperirea unor civilizatii noi si indepartate, impactul teribil al Reformei,
confruntarile ostile de tot soiul constituiau cuvintele cheie sub imperiul carora lumea
occidentala 1si construia identitatea colectiva (Muchembled 1975: 131).

Secolul al XVlI-lea a reprezentat pentru Spania o perioada caracterizata de
mari schimbari, In care se trece rapid de la venirea la tron a lui Carol Quintul
(Carol I al Spaniei) la luptele interne Indreptate Impotriva acestuia cunoscute drept
comuneros i germanias, sporirea imperiului colonial spaniol, descoperirea
alteritatii bazate pe diferenta de religie, inceputurile Reformei in urma proclamarii
tezelor lui Luther in 1517, adeptii reformati fiind cei care incetul cu incetul au
devenit dusmanii cei mai mari ai catolicismului. Spania, extrem de Inradacinatd
intr-un nationalism catolic de sorginte medievald, intrucat dupa cum explica
Fernand Braudel, catolicismul era unicul liant intre Europa si Spania, salvand-o de
la pericolul transformarii intr-o punte intre Europa si Africa, a facut din oglinzile
principilor nu numai o manierd de a educa, dar si de a controla si de a se asigura ca
principii vor pastra adevarata credintd, avand in vedere deviatiile protestante care
amenintau din ce in ce mai acut crestinismul.

Astfel, n aprilie 1529 se publica la Valladolid Ceasornicul domnilor de
Antonio de Guevara, al carui prolog explica titlul afirmand cé ,,acest ceasornic al
domnilor nu este de nisip, nici de soare, nici de ore, nici de apa, ci este ceas al vietii,
pentru ca celelalte ceasuri sunt folositoare pentru a sti ce ord e din zi si din noapte,
insa acest ceasornic ne nvatd cum sa umplem fiecare ord si cum sa ne organizdm
viata. Scopul de a avea ceasornice este de a organiza republcile, insd acest ceasornic
al domnilor ne ajuté sa ne Imbunatatim vietile” (Guevara: http://www. filosofia.org).
In cartea sa, Guevara a expus principalele sfaturi pe care principii trebuiau sa le
urmeze in viata lor privata, cat si in cea publicd, amestecand experiente proprii de la
curte cu idei preluate din Antichitate de la Xenofon, Plutarh, Valerius Maximus sau
Diogene Laertiu (Alborg 1992: 727). De fapt, Ceasornicul dommilor constituie
versiunea extinsa a unei carti publicate mai inainte, in februarie 1528, intituata Libro
aureo de Marco Aurelio Emperador y elogiientissimo orador (trad. Cartea de aur a
imparatului Marc Aureliu, orator inzestrat). Asa cum afirma Emilio Blanco in
Construirea unei identitati literare la curtea Iui Carol Quintul: cazul lui Fray
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Antonio de Guevara, ,ceea ce In principiu era o biografie romantatd a Imparatului
roman cu un apendice epistolar (cartea a II-a), devine acum un tratat voluminos de
educare a principilor si curtenilor, atit barbati, cat si femei. Viata lui Marc Aureliu
constituie Tn continuare cadrul structural, dar In aceastd tentativd, partea romantata
cedeaza protagonismul in favoarea structurii tripartite a tratatului medieval (cartea I:
politica; cartea a Il-a: familia; cartea a IIl-a: batranetea si moartea)” (Blanco 2012:
http://e-spania.revues.org/21163). Guevara insistd obsesiv asupra importantei pe care
inteleptii o au pentru monarh, gasind la imparatii romani sursa modelelor si contra-
modelelor sale. Bazandu-se pe Politica lui Aristotel, autorul spaniol da asigurdri ca,
in mod natural, conducerea apartine filosofilor. De aceea este necesar sa fie tinuti
aproape si sa se profite din plin de cunostintele lor In ceea ce priveste razboiul,
pentru a organiza casa, pentru a trimite solii etc. (Blanco 2012: http://e-spania.
revues.org/21163)

Pe de cealaltd parte, in Valahia, intr-o perioadd de timp similard, Neagoe
Basarab isi redacta Invatdturile catre fiul sau Teodosie, opera denumitd de Virgil
Candea ,,prima mare carte a culturii romane” (Candea 1971), iar de Dan Zamfirescu
un ,monument de literaturd, politica, filosofie si elocventd” (Zamfirescu 1971).
Deopotrivd, in perioada mai sus mentionatd, amenintarea otomand era constanta.
Florin Constantiniu defineste secolul al XVI-lea romanesc drept o ,epocd de
tranzitie”, scotdnd in evidenta confruntarile dintre rege si elita politica, intre politica
cruciadei tarzii si cea a acceptarii dominatiei otomane (Constantiniu 2002: /14).

In urma domniilor pacifice ale lui Radu cel Mare si Neagoe Basarab, prolifice
si In plan cultural, Tn 1521 turcii au cucerit Belgradul, incercand ulterior sa
transforme Tara Romaneasci in pasalac. In acest context, cel al unei domnii pacifice
care dddea ocazia si timpul necesar de a te putea gandi la viitor si la culturd, insa nu
tocmai lipsit de pericole, Neagoe Basarab si-a plasmuit /nvatditurile care grupeaza un
numar important de sfaturi practice, de la forme de protocol diplomatic, reguli de
buna purtare in timpul meselor, sfaturi pentru razboi, pana la sfaturi de judecata, cum
sa fii un bun crestin etc. (Basarab 1970: 423—427). in Tara Roméneasci, ca si in
Spania de altfel, grija fatd de conduita exemplarda a principilor a fost dublatd de
preocuparea fatd de instruirea si educarea acestora. De exemplu, Mihai Viteazul isi
trimisese fiul s studieze la colegiul piaristilor de la Cluj, in timp ce Radu Mihnea s-a
format la Venetia, avand profesori celebri (Papacostea 1996: 207).

Prin urmare, in cele doud opere pe care le vom analiza in continuare
identificam, chiar daci nu o radacind comund, o intentionalitate extrem de similara:
ideca de a liasa o mostenire de sorginte moral-exemplar-crestind unor viitori
conducitori ce nu trebuiau s cada prada tentatiei de a-si abandona idealurile crestine
prin intermediul cérora isi defineau propriile societdti. Totodatd, recunoastem in
nevoia de a da mai departe sfaturi, o viziune extrem de des intalnitd in secolul al
XVl-lea care se refera la perenitatea speciei, unde bunastarea individului este strans
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legatd de aceea a familiei (Jélis 1995: 6); asadar perpetuarea sfaturilor Insemna
perpetuarea unei anumite mentalititi, aceea a unei caste.

Invataturile lui Neagoe Basarab cuprindeau dou parti distincte, unite de un fir
conductor comun: ideea bizantind a originii divine a puterii principelui, ce trebuia sa
conducd cu corectitudine (asa cum apare si la Isidor din Sevilla) si intelepciune,
concept formulat anterior de Agapet I si de Vasile | Macedoneanul. Originea acestei
mentalitati rezidd in opinia lui Dan Zamfirescu si Gheorghe Mihaila, inteocratia
biblicd, in conceptia politicd a marilor monarhi ai Orientului antic si ai Romei
imperiale (Basarab 1970: 28). Prin urmare, de la inceputul primei parti a
Invdtaturilor, Neagoe Basarab pune accent pe faptul ci Dumnezeu este imparatul cel
mare: ,,Vezi, iubitul meu, pe imparatul cel mare, care ne-au iubit si ne-au facut si pre
noi pe pimantu, ca si pre sine, si-i iaste voia sa fim si in cer” (Basarab 1970: 128). in
cea de-a doua parte a textului sdu, Basarab insistd asupra faptului ci ,,domnul carele
va judeca pe dreptu, acela-i domn adebarat si unsul lui Dumnezeu si va dobandi si
lumina care nu va trece niciodata” (Basarab 1970: 285).

In titlul lucririi mele ficeam referire la dubla dimensiune didactici a textelor
parenetice, ilustrate prin intermediul corpului privat si al celui public, intrucat
sfaturile din textele analizate se adreseaza atit dimensiunii vizibile, cat si celei
invizibile a corpului regelui. De altfel, dacad luam ca punct de plecare metafora
organicistd a lui Salisbury, nu trebuie sa ne mire ca faptele corpului privat au un
impact semnificativ asupra celui public, fiind fatete interconectate, unde prin corp
privat intelegem nu doar trupul fizic al principelui, ci si cel metafizic, prin urmare
dimensiunea corporald ce se defineste drept rezultanta vectoriald a virtutilor si a
viciilor.

Astfel, in textul lui Basarab regasim mentiuni la puritatea corpului privat, ceea
ce 1i va aduce principelui slava lui Dumnezeu: ,,Drept aceia, iubitul meu fiiu, de te
vei nevoi sa-ti pazesti trupul asa, pana vei ajunge la varsta, cum se cade, cu curatie,
cu intelepciune (...) tie si Tmparatiii tale s va darui de la Dumnezeu batranete cinstite
si si se vor adaoge tie anii vietii (...) si oriincontro si spre ce vrajmasi de-ai tai vei
merge, tot 1i vei birui si-i vei pune suptu picioarele tale si te vei intoarce iar cu mare
cinste si cu multa bucurie. Asijderea vei birui si pre toti paganii, carii vor veni asupra
ta (...) Iar de nu ma vei asculta, o, tubitul meu fiiu (...), va lua Dumnezeu domniia de
la tine si 0 va da altuia” (Basarab 1970: 137-138).

Pazirea trupului privat se obtine prin intermediul pécii lui Dumnezeu, cel care
reprezintd legatura dintre toate lucrurile bune precum credinta, speranta, dragostea
si iertarea fatd de cei care ne gresesc (Basarab 1970: 191).

O idee asemandtoare despre importanta pazirii trupului privat de viciu o
intalnim si la Guevara in episodul taranului de la Dunare. Aici autorul spaniol pune
accent pe intimitatea incoruptibila a omului rustic, prezentat in antiteazd cu omul
cult, corupt de mediul urban. De aceea, Guevara era de parere cd mai bine decat
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mersul in pelerinaj sau la petreceri era meditatia asupra ladului, fara a lua parte la
acele actiuni care ar fi putut intina corpul privat (Castro 1945: 63).

Domnul Tarii Roméanesti foloseste exemplum biblic pentru a-si povatui fiul
(mentionam aici izvoarele vetero- si neotestamentare, precum Cartea regilor,
exemple preluate din vietile lui Saul, David Solomon etc.), chiar daca Invdtaturile
reprezintd, asa cum afirma Edgar Papu, mai mult decat un simplu text teologic,
devenind un tratat de politica, pedagogie, morald si teologie (Basarab 1972: 357).
Totodata, analizandu-1 pe Basarab in contextul epocii sale, Papu afirma cd domnul
valah, chiar dacd are puncte in comun cu Principele lui Machiavelli, in ceea ce
priveste intentionalitatea, se indeparteaza de italian in ceea ce priveste atitudinea si
metoda, Basarab fiind mult mai uman. (Basarab 1972: 357)

Sfaturile asupra corpului privat ce va influenta dimensiunea publica si soarta
regatului apar in nenumdrate ocazii: ,,Cu ce masura vom masura noi dreptatea
saracilor, cu aceia sd va masura si dreptatea noastrd”) (Basarab 1970: 287);
LIimprumutati pe Dumnezeu pe pimant, deaci va iaste voia sa luati plati cereasca™;
,»Nu va feriti a face bine celui ce-i trebuieste facerea de bine, ca in toatd vremea are
mana voastra ajutor” (Basarab 1970: 248).

Cea de-a doua parte a Invataturilor inglobeaza sfaturile de factura politica
bazate pe ideea monarhiei absolute de drept divin, subordonatd crezului crestin
(Cartojan 1980: 73). Nobilii treceau pe un plan secund, principii avand puterea
asupra propriului destin (partea a Il-a, capitolul VI: ,,Cum isi vor pune boiarii si
slugile lor la boerie si la cinste si cum i vor scoate dintr-acestea pentru lucrurile
lor”, idee ce apare si in Ceasornicul domnilor, atunci cand Guevara afirma in
partea I, capitolul XXVIII ca ,,este foarte bine ca republica sa fie condusa de un
singur principe, caci nu exista dusman mai mare pentru republica decat omul care
isi doreste ca aceasta sa fie condusd de mai multe persoane”, deci si spaniolul se
pronunta in favoarea monarhiei autoritare. Sfaturile din a doua parte a Invataturilor
se axeazd pe dimensiunea publicd a corpului, deci pe partea sa vizibild. Aceasta se
regaseste atat in deciziile luate de principe, ceea ce 1i afecteaza direct pe supusi, cat
si in aparitiile publice ale domnului, de exemplu atunci cand lua masa. Astfel,
sfaturile mai sus amintite se referd la felul in care domnul trebuie sa se aseze la
masa, sd manance si sa bea (capitolul VII), cum sa meargd la rdzboi (capitolul
VIII), cum sa judece (capitolul 1X).

La inceputul textului nostru mentionam importanta pe care listele viciilor si
virtutilor au avut-o in cadrul oglinzilor principilor, ale caror efecte sunt fundamentale
asupra corpului privat, si ulterior, al celui public. Ambii autori amintesc de versul si
reversul darurilor lui Dumnezeu, agsa cum vom vedea in continuare. In cartea sa, Guevara
aminteste diverse virtuti: cum sa fii un bun crestin (cartea I), sa fii temator de Dumnezeu
(I, XVIII), principele sd fie mai bun crestin decat vasalii (I, XX), sd isi cunoasca supusii
ca sa 1i rasplateasca pe masura (I, XXXVII), sa fie casatorit (II, I), sa nu isi creasca copiii
rasfatati si sa 1i pedepseasca atunci cand se cuvine (11, XXXIII), sa caute Invatatori pentru
copii (II, XXXIV), si i disciplineze pe invatitori ca sa nu le educe prost odraslele
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(II, XXXVII), sa imparta dreptatea in mod egal (I11, I), s& aleaga bine judecatorii (111, VI),
sa iubeasca pacea (111, XII), sa apere pe vaduve si pe orfani (III, XXXV), sa dispretuiasca
bunurile lumesti (I, XXXIX). In ceea ce priveste viciile, Guevara atrage atentia asupra
celor ce urmeaza: sa cheltuie averea regatului (I, XIV), sd agoniseasca prea mult (I, XV),
sa inceapa razboaie mari pentru motive mici (11, XIII), sd nu fie cumpatat atunci cand
ménanca si cand bea (I, XVIII), sa fie avar (I1I, XXIII, XXIV), prieten cu nestatornicii
si petrecaretii (III, XLIII), sa ignore faptul cd este muritor (III, XLVIII). Totodata,
principii trebuie sa fie atenti ca pe masura ce inainteaza in varstd si scadd ponderea
viciilor din viata lor (I, XVII), caci acestea le voi aduce pierzania (111, LIII). (Sambrian,
2009:http://congresos.um.es/imagenyapariencia/imagenyapariencia2008/paper/download/
1171/1141)

Asa cum putem observa, preceptele ilustrate de Guevara sunt deplin crestine
si, pentru a intari si mai mult aceastd idee, vom cita cateva dintre titlurile
capitolelor cartii sale, de unde rezultd importanta credintei:

Capitolul X. Nu exista decdt un Dumnezeu adevarat si este fericit regatul
care are un principe bun crestin, iar unii intelepti afirmau ca principii cei buni,
dupa moarte deveneau zei, iar cei rai, diavoli.

Capitolul XIII. Cum un cavaler pe nume Tiberiu a fost ales guvernator al
Imperiului doar pentru ca era un bun crestin, si mai apoi fiind un bun guvernator a
fost ales Imparat.

Capitolul XVI. Cum un capitan numit Narset a castigat mari batatii doar
pentru cd era un bun crestin.

Capitolul XXII. Cum Dumnezeu, inca de la zidirea lumii a facut dreptate
impotriva celor rai, mai ales impotriva acelor principi care su indraznit sa ii atace
Biserica, iar crestinii rdai nu sunt altceva decat parohi ai Infernului.

Capitolul XXIII. Unde autorul da doudasprezece exemple despre cdt de aspru
au fost pedepsiti cei care au indrdzmnit sa atace templele. (Sdmbrian, 2009:
http://congresos.um.es/imagenyapariencia/imagenyapariencia2008/paper/download
/1171/1141)

Tot in aceeasi maniera se referd si Neagoe Basarab la vicii si virtuti. Virtutile
enuntate erau: principele sa se teama si sa il iubeasca pe Dumnezeu (11, II), sa fie
umil (11, III), s& {i cinsteasca pe aceia care il servesc bine (II, V), sd manance si sa bea
moderat (II, VII), sa 1i faca in toate pe plac lui Dumnezeu, intrucat El este cel care
ii incoroneaza pe domni (II, VII), sd se veseleasca la masd si sd asculte muzica
(IL, VII), sa pastreze locul la masa, atat pentru el cat si pentru ceilalti boieri (II, VII),
sa asculte sfaturile boierilor (I, VIII), sa se roage la Dumnezeu (II, VIII), sa judece
drept (11, IX), sa fie milostiv (II, X). In ceea ce priveste viciile, Basarab mentioneazi:
invidia, facerea de rau (I, XI), dedarea la vicii (II, VII), betia, intrucét betivii isi
pierd firea si forta (I, VII), judecata nedreapta, ceea ce va face ca domnii sa nu vada
fata lui Dumnezeu (II, IX), mania (II, IX), insotirea cu oamenii pacatosi (II, VII).
(Sambrian, 2009: http://congresos.um.es/imagenyapariencia/imagenyapariencia2008/
paper/download/1171/1141)
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Din aceastd lunga enumeratie putem deduce ca Guevara si Neagoe Basarab
prezintd multe puncte in comun, atat in ceea ce priveste viciile, cat si virtutile.
Ambii autori se refera la faptul ca principele trebuie sa fie un bun crestin, sa se
teama si sa 1l iubeasca pe Dumnezeu (Basarab), sd i cinsteasca pe supusii care l-au
servit bine pe tot parcursul domniei. Alta idee comuna este ca bunii principi trebuie
sd aleagd judecatori cinstiti care sa aplice in mod egal dreptatea, caci asa cum i
judeca pe ceilalti, tot astfel vor fi judecati si ei la Judecata de Apoi (Basarab 1970:
285). Atat in exemplele lui Guevara, ilustrate prin intermediul lui Marc Aureliu, cat
si la Neagoe Basarab care recurge la modelul regilor evrei, rezultd in mod evident
cd domnul cel bun trebuie sa fie o persoand linistita, fard dragoste de razboi,
intrucat multe razboaie mari au izbucnit din pricini minore (Guevara: 111, XIII). Pe
de altd parte, atunci cand este vorba de un iustum bellum, domnul trebuie sa se
roage la Dumnezeu pentru a-1 lumina si a lua cele mai bune decizii impreund cu
nobilii sdi (Neagoe Basarab). Cat despre principalele vicii, dorim si insistam
asupra celor infatisate de Guevara conform caruia pe masurd ce anii trec, principii
trebuie sa incline balanta In favoarea virtutilor, daca vor sa castige respectul celor
mai tineri si sd devind un exemplu de urmat pentru acestia din urma, fiind de
subliniat faptul ca spaniolul este de parere ca cei tineri nu sunt datori s respecte pe
principele mai varstnic numai prin prisma varstei sale, ci doar daca este si virtuos.
Un alt subiect pe care Guevara il ia in discutie este cel al vestimentatiei: odata cu
trecerea anilor, principii varstnici nu trebuie sa se mai intereseze de hainele pe care
le poarta, referinta clard la corpul privat si la pacatul originar. Aceastd imagine o
punem 1in legdturda cu gustul exagerat al nobilimii spaniole pentru haine, idee
dezbatutd pe larg si un secol mai tirziu de Pedro Ferndndez Navarrete in
Conservacion de monarquias y discursos politicos (1626), de unde deducem ca
tema prezenta un real interes pentru autorii renascentisti si baroci:

Que Esparia peque en la culpa de introducir y usar cada dia nuevos trajes
costosisimos, que sirven mas a la ambicion que a la necesidad, todos lo
confiesan (...) la emulacion de competir con sus vecinos es la que los necesita a
gastos mayores y desproporcionados a su posibilidad.Y aunque el dario de
hacerse costosos vestidos es tan grande como se ha dicho, es mayor el de la
mutabilidad de los usos, no habiendo en los esparioles traje fijo, que dure un
ano. De que resulta, que los vestidos y galas que cuestan hoy muchos ducados,
no seran mariana de provecho,; porque el antojo de losdos o tres invencioneros
o invencioneras, sacan nuevas formas de trajes, con que se destierranlos que
dos dias antes eran muy validos y estimados, (...) a los inclinados a galas y
Jjoyas no les bastara todo el oro de las Indias, ni las riquezas del mar Tirio, ni
las que produce la Etiopia: siendo cosa cierta, que si las galas adornan el
cuerpo, la demasia de ellas suele afear el alma (Fernandez Navarrete 1805:
242-243, 248-250).
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(trad.) Este bine cunoscut faptul ca Spania pdcatuieste prin folosirea zilnica a
hainelor extrem de scumpe, purtate mai mult din ambitie, decat din necesitate
(...) emulatia de a se lua la intrecere cu vecinii ii determind sa faca cheltuieli tot
mai mari, nerealiste fata de veniturile lor. Si chiar daca raul pe care il poate
produce costul exagerat al hainelor este foarte mare, este si mai mare cel al
schimbarii gustului, cdci spaniolii nu au nicio haind pe care sa o poarte mai
mult de un an. lar hainele scumpe care astdazi costa mulfi ducafi, maine nu le vor
mai fi de trebuintd; pentru cd dorinta nemdsuratd a inventatorilor gi
inventatoarelor plamadeste noi forme de vesminte care le iau locul celor care cu
doua zile in urma erau la mare prey, (...) celor inclinati catre lux si bijuterii nu le
va fi de ajuns nici tot aurul Indiilor, nici bogatiile marii Tireniene, nici cele ale
Etiopiei: caci tot ceea ce impodobeste trupul, purtat in exces, urdteste sufletul.

Originea divind a puterii principelui, prezentd atdt la Guevara cat si la
Basarab (Guevara: I, XXX; Basarab: 11, VII) face ca domnitorul sa fie reprezentat
ca Rex, imago Dei, de unde ajungem la mostenirea latind a conceptului roman de
majestas, ceea ce il proteja pe principe impotriva crimen majestatis. Tot din dreptul
roman principele mostenise auctoritas si potestas, ce defineau natura puterii sale,
precum si forma de a o exercita. Conform lui Rafael Zafra, auctoritas se defineste
drept informatia recunoscutd in mod public, iar potestas drept puterea recunoscuta
in mod public si care, totodatd, punea in practicd dispozitiile Iui auctoritas (Zafra
2009: 287). La aceste concepte, crestinismul a adaugat dignitas, una dintre
caracteristicile fundamentale ale functiilor ecleziastice (Le Goff 2005: 91, Cizek
2002: 34-35, 63, 248-249).

O altad tema comuna la cei doi autori si deosebit de importanta prin prisma
multitudinii de sfaturi este cea a comportarii domnului la banchete, ceea ce reflecta
dimensiunea publicé a corpului. Importanta acestui capitol rezida in faptul cd masa
domnului era de cele mai multe ori un eveniment public la care puteau participa
atat nobilii, cit si alti principi straini, motiv pentru care domnul trebuia sa impuna
respect, ceea ce nu s-ar fi putut intdmpla dacd, asa cum spunea Basarab, principele
s-ar fi imbatat, pierzdndu-se cu firea.

Folosind diverse exemple pentru a defini si a-si articula reflectiile pe o conduita
dreaptd, moralad si crestind, Antonio de Guevara si Neagoe Basarab au ficut din
operele lor doud manuale, doud oglinzi in care principii trebuie sa se priveasca si sa
se analizeze. Asa cum rezultd din Invdtaturile principelui valah, omul trebuie si
parcurgd calea dintre vicii si virtuti prin intermediul liberului arbitru care il conduce
spre echilibru. Omul renascentist a schimbat radical societatea in care triia, trebuind
sa infrunte razboaie ce il aduceau fata in fatd cu un dusman religios. Aceasta poate fi
una dintre explicatiile pentru interesul detindtorilor puterii europene fata de tema
religioasd, singurul aspect care 1i unea in fata pericolului extern.

In concluzie, suntem de parere ci exemplele expuse aduc o informatie
suficient de relevantd pentru a demonstra aceastd dubld dimensiune didactica a
oglinzilor principilor la care faceam aluzie in titlu. Atat Guevara, cét si Basarab
sunt preocupati atat de dimensiunea privata, cat si de cea publicd a corpului, a carui
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imagine trupeasca publicd se identifica cu statul, ceea ce face ca legatura dintre
corpul metafizic si corpul palpabil si devina indisolubild. In acest fel, oglinzile
principilor nu educa doar minti, ci si spirite, nu se axeazad doar pe partea materiala,
ci si pe cea imateriald. Intentia lor este cat se poate de clard: mentinerea credintei
viitorilor regi/domni intr-o perioadd in care protestantii si turcii amenintau linistea
Europei. Sfatul este cuvantul-cheie pentru un tip de literatura al carei obiectiv este
sd transmitd cunostinte, idei si crezuri, chiar dacd, asa cum a demonstrat
istoriografia in cazul lui Guevara, cunostintele au fost subordonate unui ,bine
superior”. Ne aflam deci in fata a doua texte care de la poli opusi ai Europei
revendicd idei comune in ceea ce priveste felul de a fi al principilor. Idei care,
avand 1n vedere similitudinile dintre ele, putem sa ne gandim cé au influentat ca
politica principilor europeni sd fie atdt de uniformad si de unitd, indreptata in
permanenta impotriva inamicului credintei.
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THE PUBLIC PRINCE AND THE PRIVATE PRINCE
IN THE WORKS OF NEAGOE BASARAB AND ANTONIO
DE GUEVARA: THE DUAL DIDACTIC DIMENSION
OF THE MIRRORS OF PRINCES

ABSTRACT

Our article focuses on the analysis of a special literary genre of the 16th century — the mirrors for
princes, a special type of parenetical work which was aimed at initiating the ruler to be in the
“mysteries” of being a good monarch. Within the first half of the 16th century, in both Wallachia and
Spain, prince Neagoe Basarab and Antonio de Guevara wrote two different mirrors and although they
were unaware of each other’s work, a detailed analysis offers us an interesting panorama of the ethical
values that reigned in two different corners of Europe.
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