LITERATURA PARENETICA. MODELELE BIZANTIN,
OCCIDENTAL SI NATIONAL

Acad. Eugen Simion”

Un colocviu recent, organizat de profesoara Laura Badescu, cercetator la
Institutul de Istorie si Teorie Literara ,,G. Calinescu” al Academiei Romaéne, a
dezbatut o temad scandalos de inactuald pentru spiritele interesate doar de
actualitatea imediata si de sufocanta, represiva ,,corectitudine politica”, asa cum
este ea inteleasd si aplicatd de politicienii nostri: literatura Principelui sau, in
limbajul medievistilor, oglinda Domnilor (Principilor). Un colocviu la care au
participat mai multi specialisti, din tard si strdinatate, de varste diferite, spre
surpriza mea — critic al modernitatii literare romanesti —, convins pand acum ca
literatura medievald nu mai este de mult o optiune si o pasiune pentru noile
generatii de cercetatori literari. M-am inselat, recunosc, nu chiar de tot (numaérul
tinerilor interesati de literatura veche roméaneasca este, totusi, in scadere
dramaticd), doar intr-o oarecare masura, caci am cunoscut cativa tineri clasicisti,
slavisti, vechisti — cum 1si spun ei — care au gasit motivatia intelectuald necesara
pentru a se consacra studiului culturii medievale care, dupa vorba lui Umberto Eco
(un semiolog pasionat de cultura medievald), este ,,0 cultura de manuscrise” bazata
estetic pe ,,mira sed perversa delectatio” (o placere miraculoasd dar perversa),
preluand vorbele lui Hugues de Fouilloi. Intr-un limbaj mai direct, Curtius vorbea
de ,,0 metafizica a Frumusetii” proprie omului medieval, inteleasa ca un atribut al
lui Dumnezeu.

Recitind cu creionul in mana Invdtditurile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sdu
Teodosie si intrigat de faptul ca G. Cilinescu nu-i acorda in Istoria... sa mai mult
decét cateva randuri, am urmarit mai atent acest gen literar uitat azi si modelele lui
bizantine. Le-am consultat, in masura in care mi-au fost accesibile si, fara sa
pretind ca pot sa aduc contributii fundamentale, nefiind un specialist, ci doar un
lector atent si curios, Incerc sd notez, in cele ce urmeaza, cateva impresii despre
literaritatea acestor texte cu o puternicd dimensiune morald i spirituala
(duhovniceascd). Inainte de a vorbi insa de modelele parenetice din spatiul cultural
romanesc sd spunem ceva despre problemele ce se pun criticului si istoricului
literar atunci cand studiaza si judeca valoarea estetica a acestor scrieri ce tin de

" Academia Roména, presedintele Sectiei de filologie si literaturd, directorul Institutului de
Istorie si Teorie Literara ,,G. Célinescu”; e-mail: eugensimion@fnsa.ro

RITL, nr. 1-4, p. 7-62, Bucuresti, 2018



8 Eugen Simion 2

literatura in sens larg, dar mai ales nu {in: 1. Sa accepte sau nu ideea ca si scrierile
in alte limbi decat limba romana (in speta scrierile in limba latina, slavona etc.) fac
parte din cultura romand medievald. 2. Sa admitd sau nu ideea ca, In aceastd
medievalitate romaneasca tarzie si tulbure, cand limbile si culturile se amesteca,
literatura nu are granite literare ferme si aproape deloc scopuri pur estetice si
3. Acceptand acest mod de a Intelege faptele, istoricul literar accepta implicit ideea
de a cauta 1n ele nu numai literaritatea, cum face de regula cand este vorba de
operele de fictiune, ci si alte insusiri, semne, teme ale spiritualitatii nationale. In
fine, dupa ce criticul literar cu scrupule estetice a gasit raspunsul bun la cele trei
chestiuni, n-ar fi rau sd-i consulte si pe istoricii mai noi de felul lui Le Goff, care au
reusit sd dovedeasca faptul ca epoca — numita de ei — a catedralelor nu-i, cum s-a
spus secole de-a randul, o epocad de intuneric (adica de misticism si scolastica si
asceza spirituald), ci una de creatie veritabila in care, pe langd sfant si cavaler
(tipuri reprezentative), s-a afirmat un al treilea personaj emblematic: cugetdtorul
singuratic, spiritul meditativ care readuce, in umbra catedralelor, ideile, virtutile si
miturile Antichitagii si, totodatd, se gandeste pe sine in relatie cu divinitatea,
cautand un model de existenta.

Istorici ai culturii, ca Hasdeu si lorga, admit, fard ezitare, primele doua
puncte din chestionarul de mai sus, iar in ceea ce priveste pe cel de al treilea
(literaritatea), ei nu si-1 pun in chip deliberat. E. Lovinescu si, dupa el, mai toti
criticii estetici, au o pozitie si mai radicala: pentru ei literatura dinainte de mijlocul
veacului al XIX-lea — cand civilizatia si literatura romana descopera Occidentul
european — nu exista pur si simplu sau, dacé se intdmpla sa existe, se manifesta sub
formele indistincte ale culturalului, ,,Intunericul rasaritului”, imi amintesc cd zice
Lovinescu, creatorul conceptului de modernitate in literatura noastra. G. Cilinescu
este mai receptiv, dar cu moderatiune, ramanand in continuare mefient in ceea ce
priveste scrierile in alte limbi. Convingerea lui este ca literatura noastra este
produsul, in exclusivitate, al limbii romane. De aceea, In Istoria literaturii romdne
de la origini pdna in prezent, nu-i face loc lui Panait Istrati si nici altor scriitori
romani care s-au exprimat in alte limbi. Un punct de vedere ce se poate discuta si,
in buna parte, accepta. Si, totusi, nu ireprosabil, caci exceptiile (din toate epocile) il
pot clitina, daca tinem seama cd, in aceastd parte de lume, in epoca medievala
(epoca migratiilor si a cuceririlor) circumstantele istoriei au fost acelea ce au fost,
si literatura romand a aparut tarziu. Scrisoarea Ilui Neacsu (1521) apare cand
Machiavelli scrisese deja Principele (incheiat in 1513), iar Rabelais se pregatea sa
compuni Gargantua si Pantagruel. In acelasi secol, spre sfarsit, Montaigne publicd
Eseurile sale. Dar, tot cam atunci (aprox. 1520), Neagoe Basarab compune sau
dicteaza Invataturile cdtre fiul sau Teodosie, in slavond, unui cilugdr inteligent,
talentat i instruit. O opera moralisticd (pareneticd) de prim ordin, contemporana,
repet, cu scrierile ilustre ale Iui Erasmus, Machiavelli si Baldesar Castiglione. Ce
facem cu ea, sd nu o luam in seamd, pentru cad nu este scrisa in limba romana, ci
intr-o limba folositd atunci numai in Biserica Ortodoxa si in cancelariile domnesti?
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Solutia rationala este, cred, aceea de a uni punctul de vedere al istoricului cu
acela, estetic, al criticului literar, acceptand toate scrierile semnificative intr-un fel
sau altul pentru culturd aparute in spatiul nostru, aflat secole de-a randul sub
ocupatii straine. De ce, intreb din nou, am ignora aceste scrieri religioase sau aceste
opere moralistice care, direct sau indirect, exprimad credinta, modul nostru de a
primi cruzimile istoriei si modul nostru de a gandi omul si relatiile lui cu
divinitatea? A le elimina reprezintd un lux sau o rea cumpanire a lucrurilor pe care,
am sentimentul, nu putem sa ni le ingdduim. Dar si vedem cum procedeaza altii n
aceste situatii. Medievistii francezi, de exemplu, nu se sfiesc sa le prezinte, pe larg,
in sintezele lor (Michel Zink este un exemplu). Operatie, repet, fireasca. In cazul
nostru, limba de cult (slavona) sau limba cancelariilor domnesti (latina, mai tarziu
neogreaca) sunt, pana la consolidarea si afirmarea literara a limbii romane, limbi
specifice de comunicare. Neagoe continua tradifia bizantind a genului si pune
accent in formarea ,,omului desavarsit si deplin” pe educatia religioasd, pe
chibzuinta, milostenie si diplomatie. Scrisd in slavond, cartea a fost tradusa peste
un secol de un cilugdr, se pare, din preajma lui Udriste Nasturel. Incd o data,
nefiind scrisd in limba roménd, o lasdm deoparte cand este vorba de literatura din
acel timp? G. Cilinescu, repet, nu-i acorda in splendida lui Istorie, din 1941, decat
cateva randuri, zicand ca adaptarea din Hrisostom este facuta ,,cu spontaneitate si
ondulari proprii, pline de patos”. Prea putin, trebuie sa recunoastem, pentru a
impune un text, indiferent cine l-ar fi scris, in literatura. In schimb, pentru Hasdeu,
el este o capodoperd, iar pentru Constantin Noica constituie ,,intdia mare carte a
culturii romanesti”.

Adevarul este ca, citite azi, Invdtdturile... — scrise direct sau dictate cuiva, de
un om invatat, oricum, bun teolog, la curent cu scrierile morale ale Antichitatii si cu
literatura bizantina — lasd o impresie mai puternica decat spontaneitatea, ondularea si
patosul frazelor. Este, cum au observat multi comentatori (Hasdeu este cel mai
entuziast dintre toti, vazand in Invddturi... ,,falnicul monument de literatura, politica,
filosofie si elocventa”), o operd de meditatie religioasa si morald in mediul medieval
rasaritean cu mentalitati in care regasim si ceva din traditiile spiritualitdtii noastre.
Comentatorii mai noi (Dan Zamfirescu si Dan Horia Mazilu) recunosc, de pilda, in
pedagogia recomandata de invataturile lui Neagoe, ,,omenia”, element esential in
codul moral roménesc. ,,Omul desavarsit si intreg” — modelul de care vorbeste
Neagoe — trebuie sd aibd, pe langd alte virtuti, cum ar fi ,,mintea sloboda si
chibzuitoare”, si pe aceea de a fi omenos, adicd om bun, milos, cinstit si drept. Toate
acestea definesc omul din om si intregesc calitatea lui esentiald ca fiintd si model
uman si social. Vreau sa spun ca Invdtaturile... acestea cu parfum de ceara topitd din
lumanari aprinse intr-o modesta biserica valaha si cu intelepciuni vechi, trecute prin
limbajul unui om (un domnitor invétat sau un calugar smerit si erudit), plac enorm la
lecturd, ne intorc 1n timp §i ne sugereaza reveriile unei lumi vechi ce isi cautd, in
nestatorniciile, blestematiile si spaimele istoriei, un model de existenta bazat pe ideea
de perfectiune si intregire a spiritului. Neagoe este, in fond, un moralist de clasa si, in
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substanta lui, un spirit liric melancolizant si lucid. Asertiunile sale, fie ¢a sunt creatii
proprii sau sunt luate de la altii, sunt memorabile, de o frumusete austerd si demna,
neincovoiate de disperare, chiar si atunci cand vorbesc de iminenta moarte. Un
monument de literatura politicd, filosofica si elocintd medievald, o capodopera a
literaturii noastre morale? Putem spune toate acestea, dacd umflam putin cuvintele,
dar fird a ne indeparta prea mult de adevar. Adevarul este cd, in aceastd faza de
inceput, literaritatea (cata exista si, repet, sub ce Infatisare existd) se insoteste cu
ceea ce numim, azi, cultura literaturii, altfel zis, cu istoria, teologia, geografia,
moralistica. In scrieri originale sau in traduceri, literatura (mai precis, elemente de
literaturd) se strecoara sub aceste invelisuri protectoare acolo unde nu exista, decat in
stare incipientda, o vagd constiinta esteticd, un gust aproximativ pentru literatura si,
cum s-a zis, 0 expresie involuntara care sa le satisfaca.

Sa revenim, acum, la modelul bizantin care, la randul lui, se inspird din
modelele filosofice si morale ale Antichitatii, cum observa mai toti cei care s-au
ocupat de gandirea si formele culturii medievale, de la Ernst Robert Curtius
(Literatura europeand si Evul Mediu latin, 1948) pana, sa zicem, la eseurile lui
Umberto Eco (Scrieri despre gandirea Evului Mediu, Ed. Bompiani, 2012,
Ed. Grasset, 2016). Acesti eruditi, dar si altii Tnaintea lor, au studiat — in ceea ce
priveste cultura medievald — numai formele si gandirea medievalitatii occidentale,
ignorand spiritualitatea Orientului european, cu radacini bizantine si manifestari
discrete, de multe ori strict locale. In privinta literaturii parenetice (Oglinda
principilor), modelele se aseamand, dar mai ales nu se aseamana. O comparatie
intre modelul bizantin (rasaritean) si cel occidental — mai bine cunoscut in Europa
timpului i mai bine, mai variat reprezentat filosofic si moralistic — n-a fost facuta
pana acum, am impresia, in chip sistematic. O tema inca deschisa, dupa ce istoricii
din ambele parti ale Europei au convenit cd Evul Mediu nu-i, din punct de vedere
spiritual, o epoca de inertie si Intuneric. Umberto Eco dovedeste chiar ca, estetic
vorbind, omul medieval are o experienta bazata pe ,,sensibilitatea inteligibila” i ca
in iubirea lui misticd pentru Dumnezeu se ascunde, totdeauna, si un amor
ornamenti manifestat in gustul lui pentru ,,somptuozitatea bisericilor, pentru cantec
si pentru muzica frumoasa”.

Ce diferentiazd modelul parenetic bizantin (rdsaritean), mai religios si mai
discret, de modelul occidental, asa cum il putem deduce din scrierile lui Erasmus,
Machiavelli sau Baldesar Castiglione ori Antonio Guevara pe care-l traduce, la
inceputul secolului al XVIII-lea, Nicolae Costin al nostru (Ceasornicul domnilor)?

Inainte de a raspunde, sa urmirim cateva scrieri reprezentative din acest timp
al culturii manuscriselor. Asadar: Modelul bizantin:

1. Diaconul Agapet

Printre autorii de pareneze bizantine este citat, fnaintea lui Vasile I
Macedoneanul (867—-886), diaconul Agapet (secolul al VI-lea) care a scris niste
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Sfaturi pentru imparatul Justinian. Regretatul Nicolae-Serban Tanasoca le-a tradus
recent in limba romana si le-a comentat, facand si o scurta istorie a genului, care
porneste de la un arhetip antic, reprezentat de cuvantarile lui Isocrate (436-338) catre
Nikokles si Evagoras, Synesios din Cirene (aprox. 370-412) reinventeaza genul prin
discursul lui Despre impardtie adresat imparatului Arcadius, stabilind, astfel,
canonul retoricii parenetice bizantine. Este urmat, dupa Vasile Macedoneanul, de
Kekaumenos, in secolul al XI-lea si de Teofilact — arhiepiscop al Ohridei (1090—
1108) preceptor al lui Constantin, fiul imparatului Mihai al VII-lea Dukas (1071—
1078). Arhiepiscopul scrie un tratat despre imparatie, cu trimiteri la situatia politica
din epoci'. Genul acesta de sfaturi si comentarii ce depasesc virtutile morale si
spirituale prinde si este folosit, in continuare, pana tarziu (secolul al XVIlI-lea), cu
precadere in scrierile de sorginte ortodoxa. Mai sunt citati, In seria acestor sfatuitori
ai Imparatilor si, in genere a ocdrmuitorilor, cum le zice unul dintre acesti autori
moralisti severi in traditia retoricii bizantine, Nichifor Blemmydes (1197-1272),
preceptorul lui Teodor al II-lea Laskaris (1240—-1325) si Toma Magistratul (Teodul,
dupa numele lui de monah), care, in perioada 1270-1325, compune un numar de
povete pentru discipolul sau, Constantin Paleologul fiul lui Andronic al IlI-lea
Paleologul (1282-1328). Tot el este autorul altei scrieri educative, adresate — de data
aceasta — bizantinului de rand. In fine, in acest sir de autori-pedagogi si duhovnici, nu
lipsiti, unii dintre ei se va vedea, de cunostinte filosofice si de darul meditatiei morale
si spirituale, se distinge imparatul Manuel al Il-lea Paleologul, autor al unor
invataturi (Sfaturi) adresate fiului sdu, viitorul imparat loan al VIII-lea Paleologul
(1425-14483).

Modelul parenetic bizantin a avut ecouri nu numai in lumea crestina
rasdriteand, dar si in Occident unde, la inceputul secolului al XVI-lea, apar operele
lui Erasmus, Machiavelli, Baldesar Castiglione, cunoscute si fixate, de istoricii
culturii europene, in capitolul numit ,,oglinda principilor”. Acestea depasesc sfera
sfaturilor duhovnicesti si morale, sunt, in esentd, opere de reflectie filosofica si
politicd, indicand, totodatad, un nou model uman (forma mentis), in acord cu
viziunea Renasterii. In chip surprinzitor, tot acum (cam prin 1520), sunt redactate,
in slavona, [nvdtaturile lui Neagoe Basarab citre fiul siu Teodosie, operi
reprezentativd, In traditia literaturii parenetice bizantine, a culturii rdsdritene,
fixand astfel, impreuna cu alte scrieri ce i-au urmat, un alt model al Printului si, in
genere al omului perfect §i deplin, mai aproape de modelul Evului Mediu si
implicit, de modelul bizantin al Principelui crestin. O comparatie intre cele doua
modele europene (occidental si oriental) nu este fara interes. In amandoua exista,
putem spune Inca de acum, un element comun: radécina lor bizantina.

Dar sa revenim la Diaconul Agapet, despre biografia caruia nu stim foarte
multe lucruri. Ce ne spun cercetdtorii bizantinologi (intre ei mai sus citatul
Nicolae-Serban Tanasoca) este cd el a fost diacon la Biserica Sfanta Sofia si,

'Cf. Nicolae-Serban Tanasoca, ed. cit. Informatiile despre traditiile literaturii parenetice
bizantine sunt luate din insemnarile ce preced traducerea lui Agapet.
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probabil preceptor al lui Justinian. Opera lui, putind, dar foarte raspandita in epoca
si mai tarziu, ar fi fost scrisa si ar fi circulat in originalul grecesc sau in traducerile n
limba latind, slavona, franceza, engleza, rusa, romana, incepand cu secolul al XV-lea,
uneori transpusa 1n versuri. S-a dovedit ca regele Frantei, Ludovic al XIlI-lea, era silit
de preceptorii sdi sa traducd din varianta latind a scrierii lui Agapet. La fel pentru
tinerii cnezi ai Moscovei, scrierea lui Agapet era o operd de cipatai. In Tarile
Romane, ea a circulat in manuscris, in limba greceasca, slavona si roména’. Ce are
acest mic tratat de morala si Indrumare a spiritului din epoca lui Justinian fata de
alte scrieri de acest gen? Nu are multe date (fopoi) necunoscute genului, dar
Agapet este primul, in literatura bizantina, care le preia din Antichitatea epocii sale
si le fixeazd, retoric, Intr-un numar de precepte in care regdsim nu numai formele
gandirii teologice bizantine, dar si idei din filosofia elend. Sunt 72 de capitole in
acest mic ghid de viata spirituala si morala pe care le traduce, acum, repet, Nicolae-
Serban Tanasoca intr-o limbd romand modernd, fluentd, comprehensibild. In
rezumat, indreptarul (ghidul) cuprinde urmaétoarele sfaturi de bund guvernare
pentru cel ce se afld in fruntea imperiului: inainte de toate, imparatul sa nu uite ca
cinstirea de care este invrednicit vine de la Dumnezeu si cd datoria lui este sd-i
invete pe oameni ,,pazirea dreptitii” si respectul legilor, vine, apoi, la rand
indemnul socratic ,,s4 ne cunoastem pe noi Insine”, conditie, iardsi, prioritara in
formarea unui om perfect: ,,céci acela care pe sine insusi se cunoaste, pe D-zeu il
va cunoaste; si, cunoscandu-l pe D-zeu, asemenea lui se va face”; aceasta vrea sa
spund ca ,,asemenea lui D-zeu” (,expresie tulburitoare”) ajunge doar cel care
»cugetd lucrurile lui” si duce la capat ceea ce cugeta (explicatie, totusi, misterioasa).

Mai limpezi sunt sfaturile ce privesc comportamentul impératesc:
ocarmuitorul sa nu se faleascd in niciun fel cu nobletea stramosilor, ci cu
,ounatatea purtarilor noastre”; sd nu adune avutii pamantesti, ci fapte de bine; n
rostirea, nestatornicia lumii, el sd-si pastreze ,,cucernica minte neclintitd”,
chibzuinta, sd nu cadd, cumva, in ,prapastia mandriei” (ingdmfarii) si sa se
impodobeasca doar cu ,,coroana cucerniciei”’; sd nu uite in nicio clipd ca ,,bogatia
este pieritoare si slava trecatoare” etc. Nici ,,ingdmfarea inimii” nu-i buna, dar sunt
bune alte invredniciri, cum ar fi modestia, milosenia si, din nou ,,bogatia facerii de
bine”, ,,fapte de omenie”, cumpatarea, meditatia la ,,nimicnicia firii la scurtime si la
grabnicul sfarsit al vietii pdmantesti”...

Inteleptul diacon Agapet sintetizeaza aceste idei in fragmentul cu numarul 17
din micul lui cod de morald si politologie bizantind, viata fericitd si guvernarea
perfectd vor fi atunci ,,cand filosofii vor imparati si imparatii vor filosofa”, caci,
zice el reludnd pe Platon si adresidndu-se direct si admirativ la Justinian: ,,caci,
filosof fiind, te-ai invrednicit de imparatie si Imparitind, nu te-ai lepadat de
filosofie; iar daca filosofia inseamna iubire de intelepciune, iar inceputul este frica
de Dumnezeu, pe care o ai purure in inima tu, vadit se adeveresc spusele mele”, o

2 Cf. Nicolae Serban Tanasoca, ed. cit.
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idee de guvernantid pe care o reia si Erasmus din Rotterdam si alti autori de
literaturd parenetica, dupa cum se stie. O discuta si o combat Tnsd multi altii, cum
vom semnala in cele ce urmeaza, aducand mereu exemplul Iui Neron care, avandu-1
ca sfetnic pe Seneca, nu s-a comportat deloc ca un principe ireprosabil. Filosofia n-a
reusit sa stapaneasca in el dementa infumurarii si instinctele barbare.

Agapet spune ceva si despre limba pe care trebuie s-o foloseasca
ocarmuitorul perfect, atunci cand porunceste ceea ce voieste, si anume: sd se
fereasca de alunecarile, ambiguitatile, neclaritdtile ei. ,,Caci limba — spune el — este
foarte alunecatoare si primejdia celui care o foloseste necugetat [e] foarte mare;
daca vei pune nsa cugetul cucernic s conduci limba aidoma unui dirijor, atunci
vei face sd rasune melodia armonioasa a virtutii”. Propozitia din urma este
admirabild, dar nu stim cat din ea apartine diaconului moralist si cat traducatorului.
Limba ca un iscusit dirijjor al muzicii ideilor! O figura de stil ce indulceste
asperitatile si formele inghetate ale limbajului teologic medieval.

Fiind printre cele mai vechi texte parenetice bizantine, textul lui Agapet
reproduce sau adapteazi, cum am vizut, citeva arhetipuri antice. Infelepciunea,
cumpatarea, modestia, nobletea spiritului etc. sunt atribute ce intrd In toate
decodurile de existentd ale stapanului (impdaratul, regele, principele etc.).
Statuitorul lui Justinian, Tmparat crestin, le adauga criteriile si valorile teologiei
crestine, intre ele — cea dintdi — ,.frica de Dumnezeu”. De la aceastd virtute
(virtutea fondatoare, 1i putem spune) pornesc toate celelalte care determina profilul
Principelui ocarmuitor. Agapet nu intocmeste intreg codul retoric al literaturii
parenetice bizantine, dar, introducand in el ideea divinitatii (ca model) si a fricii —
ca virtute augurald, determinatd — deschide calea spre imaginea Principelui ca om
desavarsit si deplin.

2. Vasile Macedoneanul

In octombrie 1691, Antim Ivireanul tipireste in limba greaci veche
Invataturile lui Vasile Macedoneanul cdtre fiul siu, Leon, dedicand-o lui Constantin
Brancoveanu, domnitor, atunci, al Tarii Romanesti. Cartea este insotita de versurile
ieromonahului Hrisant Notaras, fost arhimandrit la Fratia Sfantului Mormant al
Mantuitorului Hristos si viitorul patriarh al Ierusalimului’. Vasile I Macedoneanul
fost imparat al Bizantului (867-886) a compus aceste Invadituri pentru fiul siu, Leon
al Vl-lea inteleptul, co-imparat si imparat (886-912) fiu din a doua cisatorie a lui
Vasile I cu Eudochia Ingerina. Exista ipoteza ci aceste Invdtdturi ar fi, in fapt, opera
lui Fotie, patriarh al Constantinopolului intre 877-886, preceptor al lui Leon®.

3 Cf. Conducdtorul Crestin intelept Vasile Macedoneanul. Impdratul Bizangului. Invitdturile
cdtre fiul sau, Leon cel intelept. Imparatul Bizantului. Traducere din limba greaca si note de preotul
drd. Daniel-Alexandru Bénica. Cuvant inainte de Daniel Patriarhul Bisericii Ortodoxe romane.
Editura Basilica, Bucuresti, 2010.

* Apud Daniel-Alexandru Binici. Nota asupra editiei, ed. cit.
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Ipoteza verosimila. Astfel de substituiri sunt frecvente in Evul Mediu rasaritean,
unde nu functioneaza ideea de drepturi de autor. Fotie, spun cei ce au cercetat
subiectul, era un om invatat si un bun pedagog, cu rezultate pozitive chiar in cazul
ucenicului sau, Leon. Acesta compune stihuri inspirate de slujbele religioase
(Utrenie, Vecernie) si di dovadi, probabil si de alte semne de destoinicie din
moment ce contemporanii il numesc ,cel Intelept™. Sfaturile lui Vasile
Macedoneanul sunt inspirate, desigur, de cirtile sfinte. Portretul /mpdratului ideal
este acela pe care il regasim, mai tarziu, in Invdtdturile lui Neagoe si alte scrieri
parenetice care au circulat, la noi, In secolele XVI-XVIII. Tipérindu-le Vasile
Macedoneanul, in 1691, cu sprijinul lui Constantin Brancoveanu, Antim Ivireanu a
fost inspirat de aceasta literaturd morald si a compus 1n 1715 el insusi o scriere de
acest fel, in greceste (Sfaturi crestino-politice) dedicatd domnitorului loan Stefan
Cantacuzino. Este genul de literatura (in stil moralistic-oratoric) cultivat In epoca.
Antim din Ivir (cum suna numele autorului) 1i asociaza talentul lui epic si speculativ.

Invatiturile lui Vasile Macedoneanul sunt impartite in LXVI de capitole,
primul vorbind, in genere, despre educatie, iar ultimul, fapt semnificativ, despre
necesitatea citirii cartilor. Educatia, In viziunea imparatului, porneste de la ideea
ca ,,invatatura impodobeste Tmparatia, ia pe imparati 1i face vrednici de pomenire”.
Asa ca prima povata datd de Vasile Macedoneanul fiului Leon este sd invete mereu
si temeinic pentru a dobandi astfel ,,0 viatd plind de virtuti”. A doua este sa tina
credinta si s-o cultive fara incetare, caci ,.credinta este desdvarsirea tuturor
virtutilor [si] inceputul tuturor bunatatilor”. In fisa bunului, desavarsitului Impdrat
(,;,ocarmuitor”, cum i se spune, generic, celui ce pastoreste o tard) dupa invatatura
si credinta, este notatd, apoi, milostenia, care, ,biruieste Insdsi legea mortii”.
Imparatul trebuie, in continuare, si-si chibzuiasci viata si si-si impodobeascd
»bogatia virtutilor”, sd nu caute bogatii, cici bogdtia este ,,mama trandaviei si a
viciurilor”. S8 nu se mandreascd cu frumusetea trupului, ci cu frumusetea
sufletului. Sa nu uite cumva, ca ,,virtutea este mai importanta decat orice demnitate
in stat si ca, numai biruindu-si patimile, imparatul isi poate birui vrajmasii” etc.

Regédsim aceste recomanddri in mai toatd literatura pareneticd de sursd
bizantina. Fle definesc, In genere, modelul desavarsit si intreg. Vasile
Macedoneanul (ori Patriarhul Fotie) comunica aceste sfaturi crestine sub forma mai
mult aforistica, fira mari speculati. Infelepciunea, zice el, este cea mai cinstitd
virtute, betia este un dusman al intelepciunii, lauda este inceputul prieteniei,
defaimarea este inceputul dusmaniei, sa nu-ti placa rdsul fara oprire, cdci e semn
al lipsei de educatie, bogatia nu convietuieste bine cu virtutea, ci mai mult si mai
bine cu pacatul, nu cumva gura s-o ia inaintea gandirii, Dumnezeu este milostiv cu
cel care miluieste etc.

Sunt apoi, sfaturi practice: imparatul sa nu dea dregétorii pe bani, sa judece
drept, fard alegere, sa nu plece urechea la calomniatori si in genere, la cei care

5 Cf. Daniel-Alexandru Binica, ed. cit.
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vorbesc lucruri fara rost: ,,Sa nu i asculti pe cei care vorbesc lucruri fara rost, sa nu
primesti la tine pe calomniatori si sd nu ai incredere in oamenii mincinosi. De
multe ori, cei care spun lucruri fard rost — prin banuieli spuse de ei despre alti
oameni $i care s-au dovedit neintemeiate — au distrus oameni buni; calomniatorii,
pentru cd sunt rai si razbunatori, vor face in asa fel incat sa fii tu responsabil de
varsarea sangelui nevinovat; mincinosii vor face sd fii banuit ca te bucuri de
lucrurile rele facute de ei. Dacd vei vrea sd fii prieten cu acestia si vei avea
incredere in ei, este de la sine Inteles ca si tu te vei purta la fel ca ei”.

in fine, inteleptul trebuie sa fie ,,indelung-rabdator”, sa aiba o buna purtare,
sa fie un ,,facator de pace”, ,,politeia”. Comportamentul lui sa fie bun, fara fala, sa-si
ingrijeascd sufletul, caci de aici vine nobletea lui, s nu se opund ordinei divine:
»3a nu te mandresti atunci cand esti fericit, nici sa te lasi coplesit de necaz cand
esti nefericit. Dacd tu vei rdmane indelung-rdbdator si recunoscdtor in toate
situatiile grele, atunci cu siguranta vei lua rasplata pentru ribdarea ta. in cazul in
care tu te vei impotrivi iconomiei lui Dumnezeu — chinuindu-ti propria persoana si
opunandu-te proniei dumnezeiesti — nu vei avea niciun folos pentru tine, ci, mai
degraba, vei pierde si rasplata pe care ai fi luat-o pentru rabdare”.

Vasile Macedoneanul indicd, in finalul pareniei sale, si modelele biblice:
invataturile lui Solomon, ale lui Isokratis si ale lui lisus Sirah impdratul. Pe acesti
intelepti 1i recomanda impdratul crestin, fiului Leon pentru a-si alege virtutile
politice si imparatesti.

Concluzionand: in mentalitatea bizantina, Prinful se confunda cu pastorul
sufletesc (duhovnicul) crestin, virtutile sale esentiale sunt acelea recunoscute de
Biserica si, la baza ei, stau, infratite si indisolubile, credinta si intelepciunea.

3. Constantin Porfirogenetul

Cand este vorba de literatura pareneticd bizantina, este citatd si Carte de
invagatura pentru fiul sau Romanos, scrierea imparatului Constantin al VII-lea
Porfirogenetul (905-959), fiul lui Leon al VI-lea cel intelept. Constantin fusese uns
imparat in 913, la varsta de opt ani, dar de domnit, el domneste doar din 944,
ramanand pana atunci sub tutela socrului siu, generalul Romanos Lacapenos®. in
afard de lucrarea semnalata (cu titlul original De administrando imperior, socotit
nepotrivit de editorii §i comentatorii de mai tarziu ai invagaturilor sale), Constantin
al VlI-lea a compus si o altd lucrare (De thematibus) despre provinciile Imperiului
Bizantin (numite ca atare — feme) si o biografie a lui Vasile I, bunicul sau,
intemeietorul dinastiei macedonene, autor — la randul lui — al unor sfaturi si
cugetari privitoare la educatia Principelui.

8 Cf. Vasile Grecu, Lamuriri (prefatd) la volumul Constantin Porfirogenetul — Carte de
invatatura pentru fiul sau Romanos, traducere de Vasile Grecu, Bucuresti, Editura Academiei, 1971.
Informatiile despre istoria acestui manuscris si datele despre biografia autorului sunt luate de aici.
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De administrando imperio nu-i decét indirect o scriere parenetica, este mai
degraba un mic manual de istorie §i geografie pentru informarea viitorului imparat al
Imperiului Bizantin in ceea ce priveste vecinii sdi. El s-a pastrat In patru manuscrise,
dintre care cel mai vechi este din secolul al XI-lea, iar prima editie a textului grecesc
aaparut in 1611, la Leyden. A circulat, oare, vreunul pe teritoriul nostru? Bizantinologii
nu ne dau date 1n acest sens. Ce putem sti este c¢a in anii 6457 de la facerea lumii
(952 de la Hristos), imparatul redacta incd memorialul lui despre pecenegi, avari,
hersonisti, scifi, rusi, despre naintasii romeilor, arabi, venetieni etc. Din cand in
cand, printre atatea informatii despre originea §i razboaiele ce se tin lant intre
pecenegi si hersoniti, autorul (sau, ma rog, cine compune aceasta lucrare erudita in
felul si cu mijloacele de informare din secolul al X-lea!) strecoari si cate o reflectie
despre obiceiurile popoarelor nestatornice care se agitd la granitele imperiului sau
sfatuieste, in chip direct, pe Imparatul ce trebuie sa raspunda si ce sa faca atunci cand
se confruntd cu situatii dificile. Mai interesant, din acest punct de vedere, este
Cuvdntul dinainte al Tmparatului, acolo unde el isi indeamna fiul ,,sa fie intelept in
fata celor cuminti si [sa fie] cuminte printre cei Intelepti”. Dupa acest sfat parintesc,
urmeaza altul, de naturd tactic-diplomatica, intelept si acesta: Inainte de a lua o
decizie si a porni la actiune, este bine ca Prinful sa cerceteze popoarele cu care romeii
(bizantinii) au de-a face. Sa faca, altfel spus, o cercetare a gandurilor lor ascunse si a
patimilor lor nesatioase, sa cunoascd, de asemenea, In amanunt obiceiurile lor, sa
vada de unde vin si ce origine au; mai mult, sa afle trecutul lor si ce conflicte
(razboaie) au avut, cu cine, in fine, Principele (viitorul imparat) sd cerceteze bine,
prin oamenii sdi, regiunea in care traiesc aceste popoare §i, dacd au fost sub
stapanirea romeilor, sa stie ce reforme (innoiri) au fost facute. Pe scurt, Constantin
al VIl-lea gandeste cd, Tnainte de a Incepe ceva in sfera relatiilor externe,
Ocarmuitorul trebuie sa fie bine informat. Pentru aceasta, trebuie sd aibd oameni
priceputi care sd stie sd se informeze. Si nu oricum, la suprafata lucrurilor, ci in
adancimea lor, mergind pand la originea, istoria §i psihologia poporului cu care
romeii se confruntd intr-un chip sau altul. Desi nu spune de-a dreptul, Imparatul
Constantin recomanda o diplomatie complexa si, in umbra ei, servicii de informatii
performante care sd actioneze Inaintea actiunii propriu-zise (razboiul pentru a infrange
si supune poporul cu ganduri rele pentru romei sau, dimpotriva, intelegerea pasnica,
folositoare pentru acesti romei). Asta dacd traducem, in limbaj modern, politica
bizantinului (la propriu si la figurat) a subtilului Tmparat al romeilor. Céci, iata, ce
sfaturi 1i da el fiului Romanos, viitorul imparat ,,ndscut 1n sala cea de purpurd” si care,
la momentul potrivit, ,,de Dumnezeu va fi intronat”. Ce urmeaza este o paginad de
diplomatie imperiala find, bazata intai pe cunoastere si, dupa aceea, pe puterea armelor:

,invati ceea ce trebuie inainte de toate sa stii — scrie el — si cu multa bagare
de seama preocupa-te de carmuirea imparatiei. Ai grija de cele prezente si fii cu
bagare de seama fata de cele viitoare, ca experientd sd aduni cu buna chibzuire si sa
treci la fapte cu mare curaj. latd ce invatatura iti dau, pentru ca la hotarari cu
privire la binele obstesc sa nu dai gres: mai Intdi si vezi care popor intru cat poate
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fi romeilor de folos si intru cét spre paguba; si care si cum fiecare dintre aceste
popoare poate fi impresurat cu razboi si supus ca sa asculte; apoi sa te informezi
despre gandurile lor hrdparete si nesatioase si ce cauta fara nici o pricina sa apuce;
si tot asa apoi despre deosebirea dintre celelalte noroade si de unde-si trag originea
si ce obiceiuri au si ce fel de trai duc si in ce fel de regiune si in care parte a
pamantului traiesc si cat loc ocupa si cum e aceasta regiune; pe langa acestea, sa te
informezi despre conflictele dintre romei si diferitele noroade, Intdmplate intr-un
anumit timp; si dupd toate acestea, despre ce innoiri si reforme s-au facut sub
stdpanirea noastra, dar, dupa vremuri, In toatd imparagia romeilor. Despre toate
acestea m-am chibzuit in sinea mea si ti le-am facut stiute, fiul meu iubit, incat sa
fii in stare sa stii ce deosebire este Intre fiecare din aceste popoare si cum si te
comporti fatd de ele si sa ti le apropii sau sd le impresori cu razboi ca pe niste
potrivnici. Caci se vor pitula in fata ta ca unul ce esti mai tare si ca de foc se vor
feri de tine. Ingradire vor face buzelor lor si de cuvintele tale vor fi raniti ca de
niste sageti. Infricositor te vei arita lor si in fata ta mult se vor cutremura. Si
atottiitorul Dumnezeu cu scut te va intdri pe tine si el, creatorul tau, va inmulti anii
tdi; pasii tai 1i va carmui si pe cale batuta te va duce” .

Nu-i ignorat, In acest program de guvernare bazat, repet, pe cunoastere si
diplomatie anticipativd, Dumnezeu (Creatorul, Ocarmuitorul absolut). Constantin al
Vll-lea, Impdrat crestin, solicitd plin de evlavie protectia Lui asupra lui Romanos
pentru ca acesta sd calce pe drumul cel drept. Rugaciunea are si o nota liricd, in
stilul psalmilor biblici, potrivitd la un urmas la tronul lui Constantin cel Mare:

,Dar tu, doamne Dumnezeul meu, a carui Imparatie e vesnica si netrecitoare,
sd-1 duci pe ciile cele bune pe cel nascut pentru tine din mine si fata ta sa-i fie scut
de ocrotire si urechea ta sa se plece la rugamintile lui. Méana ta sa-i fie acoperamant
si el sa domneasca pentru adevar si dreapta ta sa-1 duca pe drumul cel bun. Caile lui
sd fie drepte in fata ta, spre a pazi dreptétile tale. Dusmanii vor cidea dinaintea fetii
lui i dusmanii lui vor atinge cu fruntea pamantul. Tulpina neamului lui sa poata
umbri pamantul cu multimea ramurilor sale si umbra rodurilor sa acopere muntii
imparatesti; prin tine toti imparatii 1si au Tmparatiile si te slavesc in veci” .

Dupa aceastd invocare cereascd, inevitabild In retorica bizantinismului,
Constantin revine la conduita lumeascd a Printului si recomandd, mai apasat,
diplomatia care sa duca la tocmeli si legaturi de prietenie cu popoarele invecinate.
Sugereaza, totodata, ca in scrisoarea publica, limbajul [sa fie] ,,de rand” si stilul sa
nu fie umflat si avdntat aticist. Foloseste el Insusi cuvinte simple si clare pentru a fi
inteles cum trebuie. Este de la sine inteles cd, in discursul lui public, Romanos
trebuie sa se fereascd de ,frumusetea [inseldtoare, paguboasd] si de stilizarea
aticistd”. Un avertisment stilistic bine venit daca tinem seama nu atat de exagerarile
stilului atic (grecesc, clasic) — reputat, dimpotriva, pentru sobrietatea si exactitatea
lui —, cat de subtilitatile incarcate, adeseori, ale retoricii bizantine. Recomandand
diplomatia cunoasterii i a intelegerii (pacii), Constantin tine, in chip surprinzator,
sd Infraneze excesele retorismului bizantin in discursul Printului:
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,,Ascultd asadar, fiule, ce cred ca tu sa stii numaidecat si sa tii bine minte, ca
sd poti guverna tara cu succes. Caci spun ca si pentru toti ceilalti dintre supusi
invatitura e un bine, dar mai ales pentru tine, care esti indatorat sa ai grija ca
tuturor sé le mearga bine, $i ca sa porti cadrma lumii intregi si sa o guvernezi. Si sa nu
te minunezi, fiule, de loc ca m-am folosit, ca sa te lamuresc asupra scopului urmarit,
de cuvinte clare, simple si spuse repetat, asemenea unui curs de apa pe un loc ses si
neted. Caci nu m-am silit sa-ti infatisez o scrisoare dand dovada de frumusete si de
stilizare aticistd, mult umflatd i avantatd, ci mai de grabd m-am folosit de un
limbaj de rand, vorbit de toatd lumea, si sa-ti ofer invataturi despre care cred ca tu
trebuie sa le stii si care, de pe urma indelungatei experiente, pot sd-ti aduca tie, cu
multd usurintd, cumintenie si buna pricepere”.

Dupd ce pune la punct tactica si stilul Printului, Constantin, om cu
experientd, trecut el insusi — putem sa Intelegem — prin acest program de
cunoagtere, da fiului Romanos informatiile pe care le stie despre pecenegi (un
subiect ce se repetd), despre rusii care vin spre Constantinopol cu luntrele dintr-un
singur trunchi, despre Hazaria, cum trebuie sa fie impresurata cu razboi si de catre
cine si despre multe alte semintii si alte intAmplari din istoria popoarelor nordice
pagane prin care Constantin intelege semintiile din nordul Dunarii. Parerea lui
despre aceste natii este mai degraba rea. Romanos sa fie, asadar, prudent cu ele. In
fata cerinfelor repetate si nesabuite, imparatul romeilor trebuie si stie ce sa
raspundd si ce ceremonie sd pregateasca. Surprinzator, Constantin este atent la
toate detaliile. Strategia lui merge de la mantii, diademe si alte podoabe pe care
trebuie sau nu sa le poarte imparatul, pana la procesiunile oranduite in astfel de
situatii de biserica si, prin ea, de ordinea cereasca. Un intreg spectacol menit sa
potoleasca poftele hraparete ale popoarelor din miazanoapte:

4 stii, asadar, ca toate popoarele de la miazanoapte sunt din fire lacome de
bani si nesatioase, Incat niciodata nu se saturd, de aceea cer de toate cu staruinta si
sunt hapsani de toate si dorintele nu le sunt ingradite de nici o margine, ci mereu
doresc tot mai mult si voiesc ca in schimbul unui mic serviciu sa dobandeasca mari
foloase. De aceea cererile necuviincioase ale acestora si pretentiile lor indraznete
trebuie sa le indepartezi si sa le respingi prin cuvinte convingatoare si intelepte si
prin raspunsuri pricepute; aceste raspunsuri, dupd cat am putut eu desprinde din
experientd, punandu-le ca intr-un formular, vor fi oarecum acestea: Daci, fie
hazari, fie turci, fie rusi, sau vreun alt popor din cele de miazanoapte si scitice vor
cere vreodatd si vor pretinde, pentru vreun serviciu sau slujba de a lor sa li se
trimitd din vesminte imparatesti sau diademe sau mantii, tu trebuie sd faci
urmatoarea intampinare: «Mantii si diademe ca acestea, numite de voi camelauce,
nu au fost nici facute de oameni, nici iscodite sau infaptuite cu mestesuguri
omenesti, ci, cum am gasit scris in cuvinte de taind dintr-o veche istorie, cand
Dumnezeu l-a facut imparat pe vestitul Constantin cel Mare, primul imparat crestin,
printr-un inger i-a trimis vesminte ca acestea si diademe, pe care voi le numiti
camelauce, si i-a ordonat sa le imbrace in marea si sfanta biserica a lui Dumnezeu,
Sfanta Sofia, care se numeste, potrivit cu numele, chiar a intelepciunii, intr-adevar,
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a lui Dumnezeus; si sa nu le imbrace la orice prilej, ci numai cand se intampla sa fie
0 mare obsteasca sarbiatoare domneascd. De aceea, din porunca lui Dumnezeu,
acestea sunt agezate si unele deasupra sfintei mese atarnd, in altarul acelei biserici,
si stau spre podoabd a bisericii. Iar celelalte vesminte si mantii imparatesti stau
desfasurate deasupra sfintei mese. Si cand a venit o sarbatoare a domnului nostru
Isus Hristos Dumnezeu, patriarhul ia din aceste mantii §i diademe cele indicate si
potrivite pentru prilejul ce s-a ivit si le trimite impdaratului; si acela se imbraca cu
ele, ca slujitor si diacon al lui Dumnezeu, si numai la procesiune; si dupa ce s-a
folosit de ele, le Intoarce inapoi la biserica si raman acolo. Dar pe aceastda sfanta
masa a bisericii lui Dumnezeu se gaseste scris si blestemul sfantului imparat
Constantin cel Mare, precum i-a fost oranduit de Dumnezeu printr-un inger, ca
daca vreun imparat ar voi pentru vreo trebuintd sau imprejurare sau din vreo
dorinta nelalocul ei sa ridice din ele si sau Insusi sa se foloseasca sau sa le puna
altora la dispozitie, este blestemat si exclus din sanul Bisericii ca un dugman si
potrivnic poruncilor ei, chiar daca acela ar voi sa facd altele intocmai, pentru ca
biserica lui Dumnezeu sa le ia in schimb pe acelea, toti arhiereii si senatul
ingdduind pe fata acestora; si nici Tmparatul, nici patriarhul, nici altcineva sa nu
aibd voie sa ridice acest fel de mantii si diademe din sfinta biserici a lui
Dumnezeu. Si mare spaima i agteaptd pe cei care voiesc sa rastoarne ceva din
aceste randuieli dumnezeiesti. Caci unul careva dintre imparati, cu numele Leon —
acesta isi luase femeie din Hazaria — impins de o indrdzneald nesocotitd, si-a luat
una din acest fel de diademe, fara ca si fie vreo sarbatoare domneasca, si gi-a pus-o
pe cap Impotriva parerii patriarhului. Si de indata i-a iesit buba neagra pe frunte si,
de pe urma aceasta, ros de dureri, si-a dat sufletul intr-un chip ticalos de jalnic si si-a
gasit moartea nainte de vreme. Si o indrazneald ca aceasta fiind de indata
razbunatd, de atunci a devenit reguld ca Tmparatul, cand e vorba sa fie incoronat,
mai intdi sa faca juramant si sd dea asigurdri cd nu va indrazni sd facd nimic
impotriva randuielilor pazite din vechime sau sa ndscoceascd altceva; si numai
astfel sa fie Incoronat de patriarh si sa-si sdvarseasca si sa Indeplineasca tot ce se
cuvine la serbarea instalarii»”.

Intelepciunea politica a Printului bizantin nu se poate opri insa la protocol si
vesminte (refuzate paganilor din miazanoapte pentru a intimida in ei cererile fara
masurd), intelepciunea trebuie sd ia masuri preventive mai severe, cu efecte de
lunga duratd, cum ar fi refuzul casatoriilor mixte. Constantin, vigilent si la acest
capitol mai delicat, urmeaza porunca staruitoare a lui Constantin cel Mare si i-o
transmite lui Romanos: Legea purititii imperiale. In afara de fiinci, cu care romeii
sunt inruditi, niciun alt neam nu face cinste imparatului Bizantului. Limbajul lui
Constantin al VII-lea nu mai este deloc, la acest punct, simplu si de rand.

,.Dar, haide, treci mai departe §i cauta si inseamna-{i cuvinte potrivite, cum s-ar
cuveni si raspunzi la astfel de cereri fard de minte si necuviincioase. Cici daca
vreo natie dintre aceste neamuri pagane de la miazanoapte, care nu ne pot face nici
cinste, va pretinde sa se Incuscreasca cu imparatul romeilor, fie ca si ia pe fata lui
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de mireasa sau sd o dea pe fata lui si sa ajunga nevasta imparatului sau a feciorului
imparatului, tu trebuie si o astfel de cerere nesocotiti a lor sd o respingi cu
urmatoarele cuvinte, zicand: «Si despre aceasta chestiune, o porunca staruitoare si
inspaimantatoare si neprefacutd a sfantului Constantin cel Mare sta scrisa pe sfanta
masa din biserica soborniceasca a crestinilor, Sfanta Sofia: imparatul romeilor sa
nu se incuscreasca niciodatd cu un neam care are obiceiuri de alt fel si strdine de
starea de lucruri romeica, dar mai ales cu unul de alta credinta si nebotezat, afara
doara numai de franci, caci numai cu acestia a facut exceptic acel mare barbat,
sfantul Constantin, caci dansul 1si tragea obarsia de prin partile acelea, fiind doar
lucru stiut ca intre franci si romei s-a Intdmplat de au avut loc multe Inrudiri si
mare amestec. Si de ce numai cu acestia a dat indemnuri ca imparatii romeilor sa
incheie casatorii? Din cauza originii nobile si stralucite a acelor tari i neamuri! lar
cu altul coborator din orice neam neputandu-se face aceasta, ci acela care a cutezat
sd facd aceasta sa poata fi sters din randurile crestinilor si dat anatemei ca unul care
a calcat randuielile mostenite din parinti si hotararile Tmparatesti»”.

Emfaza bizantind se manifesta si atunci cand Constantin respinge, in termeni
jignitori, religia musulmana sau cand prezinta natiile pagane pe care Bizanful, daca
nu ajunge si le castige prin bund intelegere, trebuie sa le distruga cu armele pentru
a avea liniste In imperiul sau. Literaturd pareneticd? Pedagogie menitd sa
pregateasca formarea morald, spirituald si politicd a Printului crestin? Indirect si
numai in mica parte, prin lectiile de istorie §i geografie. Acestea din urma sunt
notabile — prin bogata lor informatie — pentru epoca in care este scrisé aceasta carte
de invataturd. In paginile incircate de date si de nume uitate azi, in cea mai mare
parte, se afld un mic tratat de diplomatie bazatd, cum am precizat, pe cunoasterea
adversarului (printr-un program de spionaj ce merge pana la determinarea
psihologiei specifice) si pe o politica bine chibzuitd si bine inscenata a relatiilor.
Din ea nu lipseste, s-a observat, o ceremonie adaptata, adecvatd scopului. Cand
spectacolul nu da roade, codul romeic (cel putin in varianta lui Constantin al VII-lea)
prevede atunci interzicerea drasticd a amestecului (inrudirilor) de sdnge. De notat
cd, in secolele urmatoare, voievozii din Tara Romaneasci si Moldova n-au
respectat aceasta interdictie. Dimpotriva, au folosit de multe ori cdsatoria ca mijloc
de a evita conflictele.

O ultima chestiune: putem sa ne facem o idee mai precisd despre insusirile
Printului dupa insemndrile lui Constantin Porfirogenetul din secolul al X-lea?
O vaga idee, si anume aceea ca Printul care va conduce imperiul romeilor trebuie,
inainte de toate, sa stie sd cunoasca pe cei din afara imperiului (si am vizut ce
forme trebuie sd ia cunoasterea si pana unde sd ajunga!) si sa fie pregitit pentru
toate situatiile: fie pentru intelegerea (prin tocmeald, adica prin diplomatie subtild),
fie prin razboi. Am putea spune ca Porfirogenetul ne propune imaginea Prinfului
informat, diplomat si ceremonios. Maretia face parte din spectacolul puterii
bizantine, aldturi de spiritul religios. Ce-i curios este cd, in aceste lectii de istorie si



15 Literatura parenetica. Modelul bizantin, occidental si national 21

geografie, autorul respinge stilul ostentativ retoric (impodobit) pe care, in genere,
retorismul bizantin il cultiva. O recomandare ce trebuie retinuta.

4. Manuel Paleologul

Un model pentru nvdtdturile lui Neagoe Basarab pentru fiul sau Teodosie ar
putea fi Sfaturi pentru educatia impdrateascad, scriere bizantina tarzie, opera lui
Manuel Paleologul (1391-1425), imparat si teolog ortodox reputat. El da sfaturi de
buna purtare si dreaptd domnie fiului sau, viitorul Impérat loan al VIII-lea. Autorul
era un om instruit, stituse o vreme (trei ani) In Franta si Anglia, unde avusese
contacte cu oamenii politici influenti si cu oamenii de culturd, compusese scrieri
apologetice si tratate de teologie, imnuri liturgice, rugaciuni, dialoguri imaginare
cu alte religii’. Sfaturile lui reprezinti ,,o componenti a culturii bizantine in cel mai
inalt grad, reprezentativd atat pentru ideologia imperiald, cat si pentru modul
bizantinilor de a concepe lumea”, ,,0 capodopera — cea din urma — a literaturii zise
parenetice bazilicale” (Nicolae-Serban Tanasoca). ,,O chintesentd a intregii
literaturi parenetice”, zice si traducdtoarea acestei variante bizantine a ceea ce s-a
numit mai tarziu ,,0glinda a principilor”, cercetitoarea Simona Nicolae. Textul in
discutie a fost tiparit prima data, in 1578, la Basel, de Johannes Leunclavius, intr-o
editie greco-latind (editie reprodusa, acum, Impreund cu varianta romaneasca, de
Simona Nicolae, cu referintele si comentariile de rigoare).

Cartea cuprinde o sutd de capitole (Oglinzi) si in ele giasim mai toate
arhetipurile, toposurile gandirii si ale retorismului bizantin si, din acest punct de
vedere, ea poate fi socotitd o sintezd a literaturii parenetice, preluatd si adaptata,
imbogatita, apoi, prin filierd greceasca, in culturile postbizantine si nationale din
Europa de Sud-Est. Cercetatorii cad de acord cd lucrarea pedagogicd de care
vorbim a fost compusa intre 1406 si 1417, cu o sutd de ani, asadar, mai inainte ca
Erasmus, Machiavelli, Baldesar Castiglione, Antonio Guevara sa-si redacteze si sa-si
publice scrierile lor de meditatie morala si de educatie a Principelui. Ar trebui sa-1
amintim, aici, si pe Neagoe Basarab al nostru, care-si compune (sau isi dicteaza),
cam prin 1520, in slavona, Sfaturile lui..., in alt stil decat autorii occidentali, mai
apropiat de modul de a géndi al lui Manuel Paleologul si, prin el, de viziunea si
retorica bizantinismului tarziu.

Revenind la Manuel Paleologul — ,,piosul imparat devotat lui Cristos” —,
acesta 1si prefateaza reflectiile si sfaturile lui printr-o Scrisoare de inceput al
capetelor randuite (o Predoslovie, agadar) in care, pe langd dragostea pe care o
marturiseste pentru fiul sau ,,iubit si bazileu”, isi justificd motivele pe care le-a avut
ca sa scrie aceasta lucrare. Motivele sunt acelea cunoscute: parintele-imparat, ajuns
la varsta senectutii, da fiului povata sa-si cultive virtutea si nu delasarea, sa-si

7 Cf. Nicolae-Serban Tanasoca, ed. cit.
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insuseasca ,stiinta guverndrii” si sa pdstreze ,.buna conduitd” pentru a se bucura,
astfel, de ,folosul intelepciunii”. Lor 1i se adaugd ,iubirea parinteascd a
imparatului, a carei vapaie mistuitoare sporeste nemasurat”. El este multumit de
purtarea de pana acum a fiului care ii va urma pe tronul imperiului, dar, in
confesiunea afectuoasa pe care o face, nu uitd, totusi, sd-i ceard fiului, 1n
continuare, ascultare, buna randuiald, modestie si, desigur, intelepciune. Chiar si
intelepciunea de a alege din sfaturile parintesti ceea ce este bun si de a inlatura
slabiciunile, caci, zice Tmparatul-teolog:

,Cercetand slabiciunile mele, multe si insemnate cum sunt, s vrei s te alegi
cu un castig, facandu-ti-le dascali pentru o viatd mai bund si o guvernare mai
trainica. Caci e bine ca tu sd faci intocmai acelora care scapa de pericol datorita
naufragiilor altora, fiindcd au invatat ce se cuvine din greselile si nereusitele
celorlalti si fie se feresc sd mai meargd pe mare, fie isi poartd de grija, dupa
propriile puteri. La fel si omul care, atunci cand a fost gata sa cada, dupa ce altul
alunecase Tnaintea lui, a facut un pas inapoi, vazandu-1 pe cel ce se prabugea. Si
asa, esecul altora poate fi salvare pentru cei ce au minte”.

Discursul lui Manuel Paleologul are un rol dublu, daca nu triplu: sa-1
pregateasca pe fiul sau 1. din punct de vedere duhovnicesc (spiritual) — ca bun
crestin, 2. din punct de vedere moral — ca om cumpadtat, intelept, milos — si, cu
aceste insusiri castigate, 3. sd devind un perfect ocdrmuitor-pedagog (imparat
crestin). Este modelul pe care il regdsim in toatd literatura bizantind. Manuel
Paleologul nu-i primul care 1l gandeste in acest chip, dar este, in mod cert, cel care
defineste si fixeaza mai bine portretul Prinfului duhovnic. Discursul sau pleaca de
la ideea ca ,,cel care ndzuieste spre virtute e virtuos prin chiar nazuinta sa”. O idee
pe care o regasim, mai tarziu, in Eseurile lui Montaigne si, in genere, in reflectiile
moralistilor europeni, sub diverse forme. A medita Intelepciunea este inceputul
intelepciunii, sund una dintre ele. Paleologul, care este si el un bun moralist crestin,
crede ca inteleptul — ,,bun intru totul” — este cel care, trdind intre virtute si pldacere
[...] ,,nu inlatura cu totul si definitiv placerea”. Nu trebuie s-o inlature nici chiar cel
care se desfatd tot timpul cu placerile, cici virtuos ramane acela care nu face sa
precumpaneasca raul din placere. Cu alte vorbe, Principele condus de Dumnezeu
nu trebuie sé se refugieze 1n asceza deplina, trebuie doar, pentru a rdmane virtuos si
iubit de Dumnezeu, sa-si tind cumpadtul, demnitatea $i statornicia, sa nu guste din
,bucatele leneviei si ale viciului”... Sa nu se insoteasca, altfel spus, cu viciul, ci cu
virtutea ce lasa loc, putin si cumpatat, placerii nevicioase. lata, dar, o gandire mai
toleranta si o viziune mai permisivd (am putea zice chiar: mai lumeasca, mai
apropiata de gandirea umanismului renascentist) despre morala Printului crestin.

Mai departe este vorba, in acelasi limbaj metaforic, de alegerea drumului ce
duce, in viata, spre desdvdrsire (o notiune esentiald in fisa morald a Printului
bizantin). Drumul nu este dat automat de fire, el este opera mintii fiecaruia, caci
,»vietile oamenilor sunt diferite nu prin natura lor nedistincta, ci prin liberul arbitru
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ce le face sa se distingd”. ,,Liberul arbitru” nu-i, desigur, o traducere bund, dar
intelegem ce vrea sa sugereze inteleptul Manuel si-i ddm dreptate. Ne putem chiar
minuna de finetea gandirii sale, observand cd pune accent, in formarea omului
desavarsit, pe capacitatea omului de a se construi el Tnsusi, moralmente, nu numai
prin evlavie si rugdciune, ci si prin ratiune. ,,Sa nu te razbeascd necazul”, mai
recomanda el viitorului Principe. Adica, sa nu se lase pradd raului, suferintei,
deznadejdii. Apoi, ,,5d nu te arati nedemn de a fi fericit”, caci nu-i pacat sa ravnesti
si sd cauti fericirea. ,,Sa te straduiesti sa o afli acolo de unde o poti avea, adica in
apropierea de Dumnezeu”. Este bine, asadar, ,,sd stai in preajma lucrurilor pe care
le doresti”. Admirabil spus! Imparatul evlavios cum nu se mai poate este, in acelasi
timp, un disociator fin, un moralist de clasa in sfera culturii crestine. El nu separa,
s-a retinut, virtutea de placere si, apropiind pe omul ce tinde spre desavarsire de
invatatura divind, 1l indeamna sd-si caute fericirea acolo unde o poate avea.
O gandire curajoasa care relativizeaza lucrurile si pune stavild ascezei excesive.

Exceptie face doar Dumnezeu. Printul sa puna mai presus de orice Biserica si
sd nu se opund invataturilor ei. Biserica .,iti este mama, doicd si dascil, ea te
plamadeste si-ti modeleaza trupul, iti este drum de urmat si cadlauza”. Crezénd,
neclintit, iIn Dumnezeu, Printul crestin ce tinde spre implinire si desdvarsire trebuie
sd-si construiascd, asadar, o eticd bazata, desigur, pe virtutile crestine, bine
cumpanita, nuantatd. Sa iubeascd, de pilda, cu mdsura, sa se increada si, totodata,
sa nu se increada in oameni, cdci neincrederea nediferentiatd duce la distrugere
de sine (,,piere oricine se increde in toti sau in nimeni”), iubirea de adevar este
podoaba unui principe, lingusirea este pdaguboasa totdeauna (pentru cine o
primeste), pizma naste urd, chibzuinta si moderatia reprezinta ,,piscul cel mai inalt
in calea spre bine”, in fine, calea de mijloc este calea omului intelept etc.

Imparatul bizantin vorbeste, in discursul lui pedagogic, si de ,ratiunea firii”
si de ,,Jogosul lumii”. Omul desavarsit si, deci, Principele, care inainte de a sti sa-si
indrume si sa conduca poporul, trebuie sa invete sd se cunoasca si sa se conduca pe
el, trebuie sa traiasca prin ratiune. Dar in ce fel? Capitolul 36 din carte Incepe prin
a indemna Principele sa traiasca in acord cu logosul si sa respecte ratiunea firii,
aceea care-l separd pe om de animal:

,,Caci noi existam prin logos si in acord cu logosul lumii, in vreme ce ele,
desi respecta ratiunea firii, nu dau dovada in mod necesar de ratiune. Cum nu toate
trebuie sa-si afle perechea, darul acesta este doar al sufletului nemuritor, celalalt
insd este dat si naturii fard de simtire. Pentru cei care trebuie si traiasca prin
ratiune, ¢ o rusine fard margini si ¢ demn de ocara sd nu fie in acord cu logosul
lumii. Ba chiar, cei care aleg sa vietuiasca asemenea animalelor, desi au ratiune, n-ar
fi de necrezut sa ajunga asemenea lor. Rupand de bunivoie uniunea cu inaltul —
vreau sa spun cu vietuirea in acord cu logosul —, nu-i de mirare sa le depasim, in
prabusirea noastra, pe acelea dintre necuvantitoare care, ramanand locului, pazesc
ordinea ce le-a fost data de la Inceputuri si traiesc dupa legea firii”.
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Un text elocvent pentru capacitatea de speculatie filosofica a lui Manuel
Paleologul. Logos, ratiunea firii, legea firii, omul ca o creatie nu numai a lui
Dumnezeu, dar ca o opera a mintii lui iscoditoare indicd o gandire trecuta prin
subtilitatile filosofiei si, totodata, un dar de moralist peste vremea lui. El nu cugeta
numai la virtuti si, prin ele, la desavarsirile ascezei, dar, cum am vazut, si la
placerile ce se pot asocia, fara a cobori spiritual, cu virtutile ordonatoare. Revine
asupra acestui delicat subiect cu mai multe nuante, bine formulate. Ca de exemplu:

,Daca in locul placerii alegi virtutea, cand nu le poti avea pe amandoua, fapta
ti-e dreaptd si demnd de lauda. Tot astfel a spus si oratorul, asa ii place si lui
Dumnezeu si la fel au facut barbatii cei vrednici. Curma tot ce stii ca duce la pieire
si impotriveste-te din prima clipd, chiar de ar fi aceasta placuta, mangaietoare sau
ar promite o voluptate nesfarsita. Caci raul e rau prin el insusi §i intru totul smintit.
Cum sa incepi, desi nu vrei sd implinesti ori, chiar de vezi momeala infiptd in
carlig, si le inghiti pe amandoud, rand pe rand?! Intr-un cuvant, pentru cei cu
mintea neatinsd de patimi, placerea ce te desfatd o clipa, dar ii aduce o durere
nesfarsita, nu poate fi un prieten bun”.

Si, dupd ce ne Invata ca nu-i deloc bine sa alegem raul cu buni stiintd, ne
spune ca:

,li e dat barbatului si indrizneasci si sortii sa insele” sau:

,»O podoaba strilucitoare e ticerea si o citadeld trainicd pentru aceia ce o
stapanesc”.

Si, dupa ce ne mai spune o data ca moderatiunea este o virtute fundamentala
in actul guverndrii si In comportamentul Printului si al omului virtuos, Tmparatul-
filosof ne avertizeaza ca este bine sa ravnim la supremul bine, dar ar fi si mai bine
sd stim ca dorinfa aceasta nu poate fi atinsa cu adevarat.

Manuel Paleologul relativizeaza mereu lucrurile, dupa cat se vede, si rimane
neclintit doar in credinta sa in Dumnezeu, dar in ceea ce priveste modelul Printului
desavarsit si deplin, el introduce nuante. Crede in soarta, dar este de parere ca un
barbat vrednic trebuie apreciat nu dupa cum ii este soarta, ci dupa cum se poartd.
De aici si din alte exemple deducem ca in formarea Printului un rol important are,
pe langa divinitate si soarta, omul insusi, pentru ca omul este si opera mintii sale,
omul este produsul ratiunii firii sale si produsul relatiilor sale, cum zice filosoful
crestin Manuel Paleologul, cu logosul lumii...

Sa& rezumam: trecand prin literatura pareneticd a unui filosof si moralist
crestin, cu bune lecturi din filosofia greceasca si cu un superior talent de meditatie,
modelul Printului bizantin sparge intr-o oarecare masurd schema traditionald a
ocarmuitorului mistic, insuménd 1n ecuatia lui morala si spirituald cateva valori
noi, cum ar fi acelea ce tin de umanismul crestin de la Inceputul secolului al XV-lea.
De remarcat este, n acest model, nota existentiald mai pronuntata si ideea, cum am
remarcat, cd desavarsirea omului nu se desdvarseste, ca sa spunem astfel, in asceza
deplina. Logosul vietii cuprinde si placerea, nu numai rugdciunea si abtinerea de la
placeri. Nu este de mirare, atunci, cad discursul lui Manuel Paleologul a circulat in
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Rasaritul european si a inspirat si alte reflectii ce se sincronizeaza cu scrierile, mai
libere, aparute in Occidentul european.

Modelul occidental
1. Erasmus

In Panegiric pentru Filip (1504) si, mai ales, in Educarea principelui crestin
(1516), Desiderius Erasmus din Rotterdam (pe numele lui adevarat Geert Geerts),
autorul FElogiului nebuniei, face un portret al Principelui desavarsit, care In
viziunea lui umanista, se identificd in bund parte, cu Principele-filosof, iar a fi
filosof, precizeaza el, ,.este a fi crestin”. Panegiricul prezinta pe Filip cel Frumos
(1478-1506), arhiduce al Austriei, duce de Burgundia, tatil lui Carol Quintul —
regele Spaniei — in termeni exaltati, punandu-l1 mai presus de eroii si de Inteleptii
Antichitatii. Filip se intorsese dintr-o cdldtorie prin Europa si, vorbind de ea,
canonicul Erasmus o compara cu céldtoriile Iui Hercule si Ulise sau cu acelea ale
lui Alexandru cel Mare si Cezar. In ochii lui Erasmus, niciuna n-a fost la iniltimea
calatoriei savarsite de Filip si nu s-a bucurat de atata admiratie pe cat se bucura si
meritd, in continuare, sd se bucure calatoria miraculoasd a Printului pe care il
elogiaza, acum, Inteleptul din Rotterdam. Filip pare a avea, de este sa-1 credem pe
panegiristul sdu, toate calitatile din lume, toate virtutile Insumate pe care le poate
avea un principe bun si intelept. Lauda aceasta nemasuratd, surprinzator la un
umanist care detesta lingusirea si prefacatoria, ar fi enervanta si plictisitoare daca
Erasmus n-ar pune in spatele ei o enorma eruditie si un imens dar speculativ in care
intrd si un talent poetic iesit din comun. Ca sa-1 ridice pe Filip, el dovedeste ca
aventura lui Hercule nu-i decat o talharie fard pereche. lar despre Ulise scrie, 1n
acelasi scop, cd raticirea lui pe mare n-ar fi in realitate decat inchipuiri
smecheresti, sordide, in timp ce célatoria lui Filip este ,incircatd de demnitate,
incarcata de faima, incarcati de maretie”.

Cilatoriile din antichitate ar sta mai prejos pentru ca ele par a fi o evaziune, o
fuga, iar scrierile filosofice despre ele nu oferd decat ,,un soi de intelepciune
somnolenta si goald”. Hadrian pleaca in caldtorie imboldit de curiozitate, pe cand
Filip este manat de simftul lui de datorie. Cezar se bate timp de un deceniu cu galii,
britanii $i germanii, trecind prin mari tulburari si varsari de sange, Filip aduce
lumina pe unde trece, strilucind ca soarele etc. lese, dupd atitea comparatii
flatante, un portret alcatuit numai din sublimitati, putin credibil. Erasmus nu ezita
sd scrie ca Principele Filip este un dar al lui Dumnezeu ,,drag cerului si, pe departe,
cel mai bun si mai inzestrat de soartd din toatd omenirea”. Lauda creste, In
continuare, si se extinde asupra parintilor, sotiei, bunicului. Principele, insusi,
insumeaza 1n infatisarea lui trasaturile lui Marte si Apolo, vitejia mitica a lui Ahile

8 Traducere din limba latini de Ioana Costea, Oradea, Editura Ratio si Revelatio, 2010, p. 97.
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si intelepciunea lui Enea, iar Penelopa, Claudia, Cornelia, Portia, Suplicia,
Zenobia, Niobe — eroine ale mitologiei si literaturii antice — n-au fost mai cinstite,
mai caste, mai devotate, discrete si supuse si mai rodnice decat este principesa
Juana, numitd si Juana cea nebund, sotia Printului Filip. Istoria reald nu se
potriveste nici in acest caz (nici In cazul Printului Filip) cu biografemele Juanei —
cea care intrece in virtuti pe toate eroinele mitologiei si ale istoriei antice — cu
datele din panegiricul lui Erasmus, o fictiune, in fapt, care eroizeaza, sublimizeaza
personajele. Trebuie cititd ca atare si apreciatd nu pentru adevarul din interiorul ei
(cu totul discutabil) cat pentru eruditia, cu adevarat, impresionanta si imaginatia
bogata a ideilor. Nu stim, de altminteri, dacd in subtextul acestui enorm encomion,
care epuizeaza toate excelentele spiritului si toate virtutile morale posibile, nu are
in subtext si o ironie find. Oricum, azi il citim cu aceastd banuiald si chiar cu
aceasta dorinta obscura, izbavitoare.

Panegiricul are insa si o notd didactica pentru ca, In marginea portretului
ideal (si neverosimil), autorul discutd, mai obiectiv, conditia unui Principe bun, care
indeplineste pe pamant, ,printre muritori” rolul ,,unui soi de divinitate”, scrie
Erasmus. Mesagerul divinitatii are insd multe obligatii si interdictii, aici, pe pamant.
Erasmus nu ezitd sa le precizeze, bizuindu-se pe autenticitatea care-i oferd in
continuare modelele, de data aceasta in totalitate pozitive, demne de urmat. De la
Cicero preia ideea ca acela care exercita functii publice trebuie sa aibad inainte de
orice ,,meritul integritatii si al intelepciunii”. Sd nu foloseascd, apoi, cruzimea in
exercitiul puterii (,,cruzimea este pentru un rege ceva atat de dezgustator”), sa nu fie
atins de ,,stigmatul efeminarii” (iatd o anti-virtute nepomenita pand acum!), sa nu
accepte in preajma sa linguseala si calomnia (pacate vechi, reprimate de mai toata
literatura pareneticd) si In genere, Principele sa reprime ,,alaiul de vicii familiar Curtii
principilor — ambitia, aroganta, vanitatea, adulatia [...], licentiozitatea, violenta si
luxul”. Sa cultive, in shimb, ,.artele pacii” si sa tinda sa fie iubit pentru ,totala [sa]
omenie”. Gloria obtinutd in timp de pace este mai de dorit decat gloria obtinuta pe
campul de lupta. Pentru un Principe intelept este o politicd mai bund sa obtind o
pace injusta, decat sa porneasca razboiul cel mai drept etc.

Erasmus este multumit de veacul siu (,,adevarat veac de aur”) si crede ca
»alaiul virtutilor din varsta nevinovatiei” vor reveni si se vor reinnoi sub veghea
Printului ideal pe care il imagineazi in panegiricul sau. In Institutio principis
Christiani (1516), el reia, amplificd si reordoneaza despre virtutile si primejdiile
morale ce pandesc pe Principele desavarsit care, avertizeaza din nou, in acord cu
punctul de vedere al Bisericii, este ,,un soi de divinitate printre muritori”.
O credintd deja vulnerabila in ,,veacul de aur” (Renasterea) in care Erasmus se
simte bine. Si pe care, de altfel, il reprezinta in literatura lui filosofica si moralistica
in chip stralucit. Tratatul este dedicat lui Carol, nepot al neinvinsului Maximilian,
care, — comparat cu Alexandru cel Mare — il Intrece pentru ca a cucerit lumea si a
construit durabil, folosind ,,artele pacii” nu artele razboiului:



21 Literatura parenetica. Modelul bizantin, occidental si national 27

,Dar tu, slavite principe Carol, il intreci pe Alexandru In noroc si sperdm ca
deopotriva vei fi in stare sd il iIntreci si in Intelepciune. Acela stapanise, farad
indoiald, un imperiu urias, dar care nici nu a fost ferit de varsare de sange si nici nu
a durat dupd aceea. Tu, nascut intr-un imperiu plin de stralucire, esti sortit sa
stdpanesti unul incd si mai madret; asa incat am putea spune ca, in vreme ce
Alexandru cel Mare se trudea sa cucereasca, pentru tine ar fi mai trudnic efortul de
a ceda o parte din mostenirea ta decat acela de a cistiga ceva in plus. 1i datorezi
Celui de sus faptul ca ai dobandit un imperiu lipsit de vérsare de sange si ferit de
rau si va depinde acum numai de intelepciunea ta sa 1l pastrezi asa, anume neintinat
de sange si in liniste”.

In aceeasi Inchinare encomiastica, Erasmus citeazi din Republica lui Platon
celebra fraza despre rolul filosofilor sfetnici intr-o buna guvernanta. Fraza citata
des si, cum am aratat in alt loc, comentata cu scepticism de cei care se gandesc la
rolul nefast avut de Seneca-filosoful ca sfetnic al lui Neron. Bazandu-se pe Platon
si Plutarh, Erasmus crede insa ca sfetnicii intelepti, adica filosofii i-ar putea ,,tine in
frau” pe neinteleptii conducdtori si ar putea asigura o guvernare armonioasa
statelor daca ei ar ajunge la guvernare. Nu filosofii care cerceteaza principiile, ci
aceia care cunosc ,rostul bunei guvernari dupa modelul eternei vointe divine”.
Precizare importantd. Bunul sfetnic nu este, asadar acela care ,strica sufletul
principelui cu idei gresite si cu pofte”, ci filosoful care elibereaza sufletul
Principelui si ale vulgului de ,,simtirile pacatoase”.

Ca sa lamureasca mai bine lucrurile, Desiderius Erasmus compune un cod
moral al Principelui desévarsit, In 239 capitole, din care retinem, mai intéi, ca
atunci Principele bun este ales prin vot dupa virtutile lui morale si nu dupa numele
stramosilor sau performantelor fizice, cum fac barbarii. El trebuie si aiba, de pilda,
un spirit calm, nu navalnic si, in genere, inclinatia lui sa fie spre liniste, cumpatare,
prudentd, iar preocuparea lui sa fie spre binele public. Sunt calitati de care vorbeste
toata literatura parenetica, la Vestul si la Estul Europei. Ideea lui Erasmus, preluata
de la Aristotel, este cd un principe este exemplar daca are o educatie corecta si ca
cele mai bune si rodnice nvataturi se fac in copildrie. Este nevoie, in prealabil ca
nasterea unui principe s fie cerutd divinitatii prin rugaciuni. Curios! Rationalistul
Erasmus introduce in tratatul sdu despre morala Principelui ideal o nota mistica.
Formarea unui ,,conducator benefic” este conditionatd de nasterea unui copil ,,bun
din nastere” si, pentru acest fapt sa se intdmple, trebuie solicitata vointa divina. De
abia dupa aceea intervine invatitura oamenilor intelepti pentru a pregati copilul
bun sd devina ,,un principe maret si intelept”. Profesorul trebuie sa-1 dojeneasca
atunci cdnd greseste fara sa-l jigneasca si sa-l laude, cand e cazul, fard sa-l
linguseasca. Este citat, la acest punct, Seneca, un filosof pedagog pe care Erasmus
il respectd si-l urmeaza. Toate acestea si altele ce tin de suflet si spirit trebuie
facute in spiritul crestinismului. Modelul pedagogic suprem este lisus, sugereaza
Erasmus, si educatorul si, mai tarziu, sfatuitorul Principelui, adica filosoful, trebuie
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sd fie, el insusi, crestin. Caci — Incd o datd — chiar dacd se folosesc denumiri
diferite, din orice alt punct de vedere ,,a fi filosof” este acelasi lucru cu ,,a fi
crestin” — scrie adversarul lui Luther.

Cand vine vorba de nobletea Principelui, necesard oricum (,,principelui ii sade
bine nobletea desavarsitd”), Erasmus atrage atentia ca nobletea este de trei feluri:
1. nobletea ,,nascuta din virtute si din buna faptuire”, 2. nobletea ,,[ce] deschide din
cunoasterea celor mai onorante discipline” si 3. nobletea ,,ce se cantareste dupa
chipurile parintilor si dupa blazoanele inaintasilor si dupa avere™. Traduse in limbaj
modern, aceste trei feluri de noblete sund astfel: noblefea de merit (obtinutd prin
meritele proprii), noblefea de spirit si doar 1n al treilea rand nobletea de sdnge.
Aceasta din urmd, nu este suficientd pentru a da maretie si glorie Principelui de
Renastere, sugereaza Erasmus. O spune de-a dreptul intr-o propozitie: ,,daca te
straduiesti sa te arati stralucit, nu te fali cu sculpturi sau portrete” (altfel zis, cu
chipurile, blazoanele inaintasilor). Virtutile proprii sunt esentiale. O schimbare
importanta intervine, asadar, in Renastere 1n ceea ce priveste modul de a concepe si
judeca imaginea (modelul) printului perfect. Accentul nu cade aici pe ascendentd, ci
pe calitdtile (virtutile) obtinute si pe elocventa infaptuirilor.

Imaginea buna a Principelui benefic nu se poate constitui insd in afara
religiei crestine, mai exact: principele este o imagine a Ilui Dumnezeu, este
reprezentantul lui Dumnezeu, ceea ce Inseamna trei principii conjugate explica
autorul: o bundtate absolutd, o intelepciune absoluta si o putere absolutd. Pe toate
acestea Principele trebuie sé le cucereascd prin intelepciune si sa le foloseasca in
actul guverndrii fard cruzime. lar intelepciunea (virtute prioritard in codul lui
Erasmus) se dobandeste prin invatitura, si nu uitim. Invatitura vine din cartile pe
care Principele trebuie sa le citeasca, din aforisme si maxime. Numai asa el poate
ajunge sa fie in acelasi timp carmuitor ,,$1 harnic, si bun, si intelept”, nu un tiran.
Adica nu unul care crede ca statul sunt eu, ci altul, intelept, care este constient ca
el, principele, este servitorul statului. Modelele antice la care trimite mereu
Erasmus sunt Platon si Aristotel, in speta invataturile lor notate in Republica si
Politica, iar 1n ceea ce priveste personalititile istoriei, numele cel mai des citat
este, ca si in alte scrieri parenetice din epoca, Alexandru cel Mare. Principele ideal
este, dupa vorba lui Platon, reluatd de Erasmus, un paznic al Republicii (statului),
iar virtutea paznicului (si aici intervine viziunea renascentistd a lui Erasmus) se
bazeaza, in fapt, pe un cumul de virtuti morale si spirituale in care intra,
deopotriva, cele trei principii ale divinitatii si, ca element nou si determinant,
cunoasterea sau vointa de cunoastere ce duce la intelepciune.

Fatd de modelul printului medieval (desdvdrsit si intreg) apare, In forma
mentis pe care Erasmus si, dupd el, Castiglione si alti filosofi si moralisti de la
inceputul acestui secol de rascruce (secolul al XVI-lea european) o imagineaza si o
propune, apare, zic, criteriul cunoasterii lumii din afara dublat de criteriul (virtutea)

® Desiderius Erasmus, Educarea principelui crestin, ed. cit., p. 179.
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cunoasterii de sine. Altfel zis: omul este o creatie a lui Dumnezeu si este gandit ca
o imagine a divinitatii, dar omul se construieste, in interior, pe sine si ajunge sa se
defineasca, asa cum vor spune mai tarziu filosofii (dacd n-au spus chiar mai
inainte!) nu numai prin a fi, a avea, dar si prin a face. A face si a se face. Printul
crestin al lui Erasmus trebuie sd cunoasca aceste trei verbe fundamentale care
definesc omul in genere. Pe primele doud le evocase deja inteleptul Augustin.

2. Machiavelli

Ca sa-si consolideze puterea, odatd ce-a cucerit un principat nou, Principele
trebuie sa facd in asa fel incat sa dispara tot neamul vechiului principe. Sa nu
scoatd repede legi noi, nici sa elimine darile. Exista, apoi, trei moduri de a stapani o
tard nou cuceritd: primul este cel deja anuntat (stergerea urmelor vechii puteri,
incepand cu nimicirea familiei principelui inlaturat), apoi noul principe sa se
stabileasca in tara pe care a cucerit-o si, al treilea, s lase tara sa se conduca dupa
legile vechi, cerandu-i un nou tribut si un guvern fidel noii stapaniri. Bine este ca
Principele si oamenii lui sa-i dezbine pe locuitori, atdtand urile vechi si diferentele,
inevitabile, dintre ei. Cum aceastd politicd nu este totdeauna eficienta, mai sigura
este — recomanda Machiavelli — distrugerea. Ea nu da gres. Principele trebuie sa fie
autoritar si, in acelasi timp, abil. Ca sa-si invingd dusmanii, el trebuie sa stie sa se
faca jubit si temut de popor. Cand nu izbuteste sd-1 convingd cu vorbe bune,
prietenesti, sd nu ezite sd foloseasca inseldciunea si chiar forta. Frica este mai
eficienta in exercitiul puterii decat toleranta. Cruzimile trebuie facute rar, dar bine,
adica fara ezitare, pentru a-si produce efectul de intimidare si a provoca teama.
Binefacerile — dacd este strategic necesar si le facad — trebuie facute Incet, pe
indelete, pentru a prelungi in popor sentimentul de bine.

Modelul Principelui perfect este, dupa Machiavelli, ducele Valentino,
cunoscut cu numele de Cezar Borgia, fiul papei Alexandru al VI-lea. Acesta din
urma a reusit s se impund prin ingelaciune. Cunoscand bine firea omeneasca, el
promitea tuturor ceva si facea, in realitate, altceva. Cezar Borgia, fiul sau, si-a
intrecut tatil prin abilitate si cruzime, stiind sa fie, dupa Imprejurari, leu sau vulpe,
feroce si prefacut, fara scrupule si, la nevoie, tolerant... Numai asa poti stipani
Republica si pe oamenii ei sfagiati de uri vechi si profunde. Pe scurt, Principele
trebuie sa stie sa fie ,,animal §i om” — scrie Machiavelli in capitolul al XVII-lea din
tratatul sau, bazandu-se pe scriitorii antici. Centaurul Chiron, maestrul (azi am
spune: le maitre a penser!) lui Ahile, lason si Hercule, este, dupa autorul
Principelui, simbolul acestei aliante alegorice dintre animal si om, indispensabile
in actul politic. Leul este puternic, dar nu stie sé evite cursele ce i se intind, vulpea
este sireata, dar are i ea un cusur: nu stie s se apere de lupi si, in consecinta, poate
fi sfagiatd. Traducand aceastd alegorie in termeni politici, Machiavelli face acest
portret al Principelui puternic si eficient:

»Asadar, nu este necesar ca un principe sa aiba toate insusirile despre care am
vorbit mai sus, dar trebuie sa para ca le are. Ba chiar voi indrazni sa spun ca daca le
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are si le foloseste mereu, ii sunt ddundtoare, dacid numai pare ca le are, 1i vor fi
folositoare; astfel, faptul de a parea milos, statornic, omenos, cinstit si credincios
este de ajutor; totodatd va trebui sa fie gata oricand ca, atunci cand nu trebuie sa
pard astfel, sd poatd si sa stie sd se comporte tocmai pe dos. Si mai trebuie s
intelegem ca un principe, $i mai cu seama un principe nou, nu poate si respecte
toate aceste virtuti pentru care oamenii sunt considerati in general buni, deoarece,
pentru a-si pastra statul, este constrans adeseori sd actioneze Tmpotriva cuvantului
dat, impotriva milei, a omeniei, a credintei In Dumnezeu. Si de aceea sufletul lui
trebuie sa fie intotdeauna gata sa se indrepte dupa cum 1i poruncesc vanturile sortii
si schimbarea conditiilor si, aga cum am mai spus, sd nu se indeparteze de ceea ce
este bine, dar sa stie sa faca si raul, daca e nevoie”'’.

In privinta ideii care circuld in literatura parenetica din epoci — si anume ca
Principele intelept trebuie sa-si ia sfetnici intelepti — Machiavelli se aratd mai
degraba sceptic. El pleacd de la convingerea cd Principele este Inconjurat, de
reguld, de oportunisti si lingusitori, nu de oameni cinstiti si intelepti. Apoi, daca
stie sd se inconjoare de sfetnici buni, acestia au pareri diferite si-i spun azi una,
maine alta. Cum sa aleaga, atunci, sfatul bun? Principele sa se sfatuiasca, adevarat,
cu oamenii din jurul lui, ,,dar numai atunci cand vrea el si nu cand vor altii”. $i,
daca le cere sfatul, Principele sa stie sa desluseasca adevarul de minciuna in ceea
ce i se spune. Cu alte vorbe, sa fie el insusi un om intelept. Altfel, lucrurile se
incurcd si merg spre catastrofa. Céci, avertizeaza strategul florentin:

,»Caci e o reguld generald, care nu da gres vreodata, si anume ca un principe
care nu este intelept el insusi, nu poate si fie sfatuit cu folos, afara daca printr-o
intamplare fericitd nu a avut norocul sd-si puna toatd increderea intr-un singur om
care si-1 conduci in totul si sa fie el insusi un om de o intelepciune desavarsita. In
cazul acesta, lucrurile ar putea sd meargd bine, dar totul ar dura prea putin,
deoarece un astfel de ministru, nu peste multd vreme, i-ar lua puterea. Daca un
principe, care nu este el insusi un intelept, se sfatuieste cu mai multi, negasind
parerile lor puse cap la cap, nu va putea sa le puna el insusi de acord. Altfel, fiecare
dintre sfetnici se va gandi la interesul propriu, iar principele nu va sti nici sa-i
indrepte, nici sd afle ce le trece prin minte. Dar nici nu pot fi gasiti sfetnici de acest
fel; caci, oricum i-ai alege, oamenii se vor dovedi totdeauna rai, dacd o nevoie
oarecare nu-i va constrange sa fie buni. Asadar, ajungem la concluzia ca sfaturile
bune, de la oricine ar veni, trebuie sa fie urmarea intelepciunii principelui, iar nu
intelepciunea principelui sa vina din sfaturile bune ale supusilor”'.

Este limpede: Machiavelli vedea mai lucid treburile puterii si rastoarna mitul
sfetnicului filosof. Filosoful poate fi un sfetnic bun al puterii, daca acela ce detine
si exercitd puterea (Principele) este, el insusi, intelept. Altminteri, scenariul puterii
si al Intelepciunii se Tncurca rau. Sceptic se aratd autorul Principelui si in ceea ce

19 Niccolo Machiavelli, Principele, traducere, editie ingrijita, studiu introductiv si cronologie
de Lucian Pop, Editura Cartex, 2016.
' Apud ed. cit., p. 123124,
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priveste notiunea de soarta (destin) des invocatd, cand este vorba de putere, bine,
fericire, plenitudine morald, noroc si nenoroc, si de formarea si comportamentul
omului desavarsit in scrierile medievale si renascentiste. Fericit este cel care ,,poate
sd se dea dupa vremuri”, iar nefericit e acela care e ,,in dezacord cu vremurile”,
scrie Machiavelli in ultimele capitole ale lucrarii sale. Nici binele, fericirea, firea
omului, nici vremurile, de bund seama, nu sunt statornice. Nici chiar soarta. Si
atunci? Atunci, incheie moralistul cinic si lucid Machiavelli, atunci ,,inchei prin a
spune ca, daca soarta se schimba, iar oamenii raman neschimbati in atitudinile lor,
sunt fericiti atdta vreme cat ii sunt pe potriva si nefericii, dacd nu sunt. Si ma
gandesc ca e mai bine si fii violent decat precaut, deoarece soarta este ca si femeia:
daci vrei s-o stapanesti, trebuie s-o bati si s-o contrazici. imi dau seama ca se lasa
invinsd mai mult de acestia, decat de cei care o fac in mod cumpatat. Si fiind
femeie, e intotdeauna prietend a celor tineri, deoarece acestia sunt mai putin
prevazatori, mai violenti si i se impun cu mai multa indrazneala”.

Vazand catd nedesavarsire si nestatornicie existd in lume si, mai ales, in
politica (stiinta puterii), se pune intrebarea cata desavarsire si statornicie poate avea
un Principe care ajunge sd guverneze nedesavarsirile si nestatorniciile supusilor
sai? Este intrebarea pe care ti-o pui cand citesti acest tratat scris de un om lucid
care nu amestecd pe Dumnezeu in stiinta (arta) si strategiile puterii. il citeaza rar si
nici de bisericd nu face mare caz. Mai mult, pe cardinali 1i considera nocivi cand se
amesteca 1n afacerile politice, iar Papei Alexandru al VI-lea i face, s-a retinut, un
portret negativ. Pe Dumnezeu il citeaza rar, metaforic, cand este sa dea o pilda sau
sd elucideze un fapt din istorie. Rostul divinitatii nu se vede prea limpede in
treburile Republicii, aga cum o imagineaza acest politologi vizionar §i demitizant,
lucid pana la cinism, cum se arata secretarul Republicii Florentine. ,,Dumnezeu nu
voieste sd savarseasca totul, pentru a nu ne lua vointa libera si partea de glorie ce ni
se cuvine” — scrie el cu vaditd convingere in ultimul capitol al Principelui,
indemnandu-i pe italieni sd se uneasca. Si adauga: ,,Restul voi sa-1 faceti”. Vom
vedea de indatd cd 1n scrierile parenetice rasaritene (in literatura bizantind, in
genere), Dumnezeu este prezent in toate ipostazele si in toate actele unui principe
bun si intelept. Intelepciunea acestuia incepe cu credinta cresting, iar desavérsirea
si Intregirea lui, ca om, nu se poate inchipui fard evlavie fatd de divinitate.
Principele lui Machiavelli este un produs al politicii si, deci, al circumstantelor.
Principele rasaritean sta si el sub vremi si este produs al vremilor, dar harul si toate
virtutile lui vin de la Dumnezeu si depind de ordinea divina.

3. Curteanul lui Baldesar Castiglione

Meritd a fi citat, fiind vorba de educatia Principelui si, in genere, de formarea
omului exemplar — modelul lumii europene de la inceputul secolului al XVI-lea,
Curteanul'® italianului Baldesar Castiglione (1478—1529) — diplomat, om de litere,

12 Baldesar Castiglione, Curteanul, traducere, prefata si note de Eta Boeriu, Bucuresti, Editura
pentru Literatura Universala, 1967.
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prieten cu Rafael si, o vreme, atasat de Curtea lui Carol Quintul, in fine, ecleziast.
spune despre autor cd e cel care a alcatuit ,,codul omului de curte”. Curteanul
(tradus in franceza sub titlul Le Parfait Courtisan!) este, intr-adevar, un cod moral
si estetic al omului ce traieste in preajma unui print in epoca Renasterii, dar este, in
egald masurd, o operda de meditatie (despre pregitirea si comportamentul
curtezanului perfect, despre modul cum se poartd fatd de femei, cum se imbraca,
despre prietenie, iubire, morald si despre relatia pe care trebuie s-o aiba omul
instruit cu artele si jocurile de societate. Un manual complex in care reflectia
morala foarte find se uneste cu imaginatia romanesca. Curteanul poate fi considerat
pana la un punct un roman de formare si un roman, in egala masura, de moravuri
in epoca Renasterii italiene. Un numar de minti (cavaleri) luminate se aduna seara
de seara in casa ducelui de Urbino si, ca in scrierile Iui Boccaccio, povestesc nu
istorii erotice scandaloase, ci discutd, ca intr-un simpozion, despre insusirile pe
care trebuie sa le aiba si sa le cultive un curtezan desavarsit. Modelul, precizeaza
autorul, este acela pe care il recomandd Antichitatea (,,0 amintire scumpa noud”).
Cum ducele se culca devreme din pricina betesugurilor pe care le are, convorbirile
au loc in prezenta ducesei Elisabeta Gonzaga si a cumnatei sale, Emilia Pia, femei
cultivate, pline, amandoua, de intelepciune si virtute.

Discutia are loc dupa cina si este insotita, de regula, de muzica, dansuri si
jocuri iscusite. La toate acestea participd, ne mai spune autorul (aflat atunci cu o
misiune la Londra, dar bine informat asupra acestor petreceri complexe, dovada ca
le pune pe toate intr-o naratiune detaliatd), oameni vestiti ai momentului, ca
seniorul Gasparo Pallavicino, Messer Pietro Bembo — cardinal erudit, cunoscut
pentru studiile sale despre opera lui Cicero —, Federico de Fregoso — arhiepiscop de
Salerno —, stralucitorul, zice Castiglione, Juliano de Medici — poet, in realitate,
obscur, fiul cel mic al vestitului Lorenzo Magnificul —, Pietro de Napoli si alti
»cavaleri de vitd” — tine sd ne asigure naratorul acestui seminar de Renastere in
care toate parerile sunt, principial, acceptate, cu conditia ca ele sd fie elocvente.
Acceptate si discutabile. Un joc al spiritului liber, condus cu abilitate de ducesa
Elisabeta, despre curtenie (curtoazie) sub toate ipostazele ei si, cum am precizat,
despre curteanul desavarsit (perfect). O dezbatere lungd, inteligentd, cu vorbe de
spirit si speculatii morale fine, urmate de istorii luate din cartile anticilor sau din
viata mondena de la curte, in fine, un adevarat fournoi d’éloquence, In maniera
italiand, intr-o libertate deplind a spiritului. Nu lipseste din el o nota de finete si
chiar o notd de frivolitate, din moment ce invitatii ducesei de Gonzaga isi pun si
problema daci un curtean desavarsit trebuie sa-si incarlionteze sau nu pletele sau
daca gesturile lui sd fie gingase ori doar molatice, in fine, daci statura lui sa fie
inalta sau scurtd. Opinia admisa este ca statura nu trebuie si fie nici prea inalta, nici
prea scundd, miscdrile lui sa fie sprintene si sa sugereze fortd. O prima concluzie,
in ceea ce priveste Infatisarea si calitatile trupului, este ca, bine legat, armonios
alcatuit, ager la minte si iute Tn miscari, curteanul-model trebuie sd cunoasca si sa
stie sa foloseasca fara cusur stiinfa (arta) armelor, dar sa stie sa se coboare, cand
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este cazul, si la ,,indeletniciri mai blande si tihnite”. Sa fie, de pilda, gratios (,,sa
fure aceasta gratie de la cei ce socoteste el c-0 au, si de la fiecare tocmai acea parte
pe care o gaseste mai vrednica de laude”), sa cunoascd si sa practice jocurile de
salon si, cand face ceva, sa facd farda ostentatie, pentru ca — remarcd unul dintre
debateur-ii lui Castiglione — ,,adevarata artd e aceea doar ce nu se da pe fatd; si
intru nimic nu trebuie sa te caznesti mai mult decat in faptul de a o ascunde: caci
daca o dai pe fata, iti pierzi curand increderea si stima”. Se profileaza deja modelul
curteanului: bine §i armonios alcatuit la trup (un ideal estetic), destoinic manuitor
de arme (virtutea razboinicd), el trebuie sa aiba, neaparat, si virtutile, gratiile unui
perfect om de lume. Cea dintai insusire a lui este aceea de a nu fi afectat. Sa fie,
adica, scutit de ,,pacostea afectdrii”’, cum spune un personaj din acest colocviu la
care participd numai spirite inalte, aristocrati ai bunelor maniere. ,,Armonia prea
cautatd” nu da nici ea bine, dupd cum nici ,stdruinta excesivd” nu este de
recomandat. Omul trebuie sa se poarte firesc si sa evite nenaturalul in toate. Daca a
calatorit in strainatati, sd nu Inceapa sa vorbeasca romana (limba vulgard), sa evite
»infloriturile” in limbaj si sa nu foloseascd, ostentativ, cuvinte vechi, este de parere
ducesa Elisabeta. Punctul ei de vedere este rational si are o nota judicios estetica in
ceea ce priveste limba scrisa si limba vorbitd. In amandoua trebuie sa stipaneasci
buna randuiald si moderatia. Curteanul bine educat sa arate, cand apare in lume,
,maretie si strdlucire”, iar cand vorbeste, sd nu vorbeasca ,,nici prea subtire ori
gales ca o femeie, nici Intr-atat de aspru si infricosator, incat si aduca a glas de
cioban, ci limpede, patrunzator, curat si bine Inchegat”.

Dupa lipsa de afectare, virtuoasa modestie, limbajul potrivit, vine la rand
bundtatea si dragostea de carte. Curteanul trebuie sd le dobandeascd neaparat.
Cine nu cunoaste ,,dulceata dragostei de carte” nu ajunge sa cunoasca si sa masoare
miretia gloriei. In acest punct apar in discutie si primele modele din trecut:
Alexandru cel Mare si Francois 1. Iliada era cartea de capatai a lui Alexandru, iar
Regele Francois I punea mai presus de orice literatura. Curteanul, pentru a cuceri
desavarsirea, trebuie, asadar, sa ia aminte. Sa nu ignore, apoi, limbile clasice
(greaca si latina) si, pentru a deveni un om deplin, trebuie sa cunoascd muzica.
Seneca a invatat sa cante la chitard la batranete, iar Chiron I-a invatat pe Ahile sa
cante la citera. In fine, curteanul sa stie c¢a si pictura si sculptura si, in genere, toate
artele fac parte din zestrea educatiei sale. Antichitatea este si la acest capitol
exemplul de urmat. Contele si Doamna Emilia, care dezvolta aceastd tema, vorbesc
de desfatarea pe care o produc pictura si sculptura si aduc, din nou, exemplul
antichitatii care a pretuit artele si pe artisti. Alexandru cel Mare, care-l indragea
mult pe Apelles din Efes, este, iardsi, un punct de referintd pentru modelul pe care
il propun, in plind Renastere, personajele lui Castiglione.

Aria dezbaterii se largeste, In cartile (capitolele) urmatoare (sunt patru la
numar), acolo unde vine vorba de portretul ideal al femeii curtezane, de cinste,
devotament, prietenie, de sentimentul datoriei fatd de Print si, desigur, de onoare,
care trebuie sa existe in orice forma a curteniei. Sunt idei care au intrat, Intre timp,
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in manualele de educatie si in codul moral al omului civilizat. La inceputul
secolului al XVI-lea ele marcau ruptura cu tipul de viatd medieval si, in genere, cu
ceea ce filosofii de mai tarziu au numit: modul omului de a se percepe pe el insusi
si de a se situa in universul din afard. Renasterea aduce in prim-plan cunoasterea si
plenitudinea, in locul modelului Misticului, specific Evului Mediu, apare Calatorul
(descoperitorul), Vizionarul, Omul cu spiritul dezmarginit — cum ar spune Lucian
Blaga. Se desacralizeaza el, cum 1i reproseaza mai tarziu teologii ortodoxiei, sau
dau sacrului altd functie in viata de toate zilele, asociindu-i valorile umanismului si
ale esteticului?

Ca sa raspundem, sd vedem ce gandesc personajele lui Castiglione despre
aceasta chestiune. Cum aratd omul deplin reprezentat de curteanul perfect?
O prima observatie este cd omul desavarsit despre care este vorba in Curteanul si
pe care incearca sa-l1 defineascd, in calitatile lui dominante, este mai putin
Principele, ci omul din preajma Principelui: sfatuitorul, compagnonul, om de arme
si, in acest timp, om de lume si om de carte. In raport cu Sfintul (misticul) si
Cavalerul (razboinicul) — modelele Evului Mediu — omul Renasterii vine, intre
altele, cu pasiunea lui de a cunoaste si cu dorinta lui de a fi fericit, sociabil, placut,
om de spirit. El 1si pastreaza sentimentul de datorie fatd de Principe (se angajeaza
sa-1 iubeasca mai presus de orice), dar vrea sa se construiasca, pe dinduntru, si pe
sine Tnsusi. Dovada ca se iubeste tot atat de mult si pe sine, nu stim daca mai presus
de devotamentul lui, dar, in mod sigur, cu aceeasi ardoare si perseverenta.
Selectam din cartea lui Castiglione cateva caracteristici ale perfectului curtean.
El trebuie sa aiba, de exemplu, ,,un fel plicut si cuviincios de a sta de vorba cu
ceilalti”, sa fie politicos si discret, ,,sa nu patrunda niciodata cu seniorul in odaia lui
ori in alte Incéperi tdinuite”, in fine, sa nu inceapa vorba in fata seniorului, daca nu
este invitat s-o faca si, daca vorbeste, sd nu se intinda la vorba. Recomandarile
continua. Ele cuprind o arie vasta de subiecte. Curteanul sa se arate mai modest
decéat este rangul sdu, si se fereasca de favoruri, s dovedeascd mereu, in
manifestarile sale publice, sobrietate si cumpatare, eleganta lui sa fie, de asemenea,
cumpatatd, sa nu poarte vesminte prea bogate etc. Sa urmeze, In aceastd privinta,
pe seniorii spanioli, care sunt mai seriosi si par a fi ,,adevaratii maestri in curtenie”,
spre deosebire de francezi care sunt ingamfati, laudarosi si Tmpopotonati cu
panglici si alte lucruri sclipitoare. Curteanul perfect are si indatoriri. In primul
rand, morale. Nu trebuie, de pilda, sa-1 paraseasca pe seniorul sau la nevoie. ,,Ca e
rusine” — zice un participant la aceasta agora a bunelor maniere. Legea prioritara de
comportament Incepe cu onoarea, care, daca nu este, nimic nu este, si continui cu
decenta, gratia, modestia, dar si cu priceperea, abilitatea, inteligenta si rdsul
frumos, harul de a povesti si de a face glume. Pe toate trebuie sa le stie curteanul,
in toate trebuie sd exceleze. Chiar si in jocul de sah, care are insd cusurul de a cere
sa-1 stii bine pentru a céstiga, iar dacd castigi, nu mai ai cu cine juca... Asadar,
curteanul trebuie sa performeze si ca om de societate, pe scurt, ca om de spirit, sa
cunoasca si sd practice artele, de la literaturd la muzica si artele plastice. Si aici
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Antichitatea, pe care Renasterea o reabiliteazd, o revalorifica si o cultiva, ofera
modele. Ahile invatase sa cante la citera, Alexandru cel Mare iubea muzica si canta
frumos, in fine, se spune cd, la varsta caruntetii, Socrate incepe sa Invete sa cante la
un instrument de coarde.

Omul renascentist nu este deplin dacd, pe langa virtutile trupului si ale
spiritului, nu stapaneste si pe acelea ale inimii. Iubirea este o tema ce revine in
tratatul pe care il discutam aici. Iubirea si prietenia. lubirea — spune Pietro Bembo
— ,este o revirsare a bunatatii dumnezeiesti”, frumusetea — zice alt conviv sau
poate autorul in cartea a [V-a (aceea care trage concluziile) — este cea care deschide
alaiul virtutilor, ,,e¢ inceputul tuturor celorlalte”. Frumusetea Insotitd de bunatate:
,hedeslusita frumusete a bunatatii supreme”. Curteanul perfect trebuie sa-gi
stdpaneasca pasiunile, s nu se grabeascd, sa-si pastreze cumpatul de care a fost
mereu vorba pand acum? Trebuie, dar nu de tot, pentru ca, avertizeaza cineva:
»infranarea este o virtute incompletd”... Pot iubi batranii fara a se face de ras? Este
dragostea doar apanajul tineretii? Si acest subiect este dezbatut indelung de
inteleptii de la Curtea ducelui de Urbino sub veghea (in Cartea a 1V-a) ducesei
Eleonora Gonzaga, sotia noului duce Francesco Maria Rovere, succesoarca
Elisabetei... Pietro Bembo, cardinalul, face teoria celor trei virtuti cunoscatoare
(,,prin simturi”, ,,prin judecata” si ,,prin minte”) si ajunge la concluzia ca iubirea
simturilor std rau la orice varstd (batrdnii, oricum, trebuie sd se fereasca de ea,
pentru a nu deveni vulnerabili) si cd, daca doringele se lasa conduse de judecata,
batranii se pot apropia si bucura de frumusetea feminitatii si, deci, de iubire: ,,caci
frumusetea e bund si e sfantd”... Omul desavarsit al Renasterii poate fi, asadar,
fericit la orice varsta, daca... Daca pasiunile lui sunt controlate de ratiune...

Trecand peste alte prevederi ale codului moral, surprinde interesul pe care il
aratd personajele lui Castiglione (personaje-actori, oameni de opinie, cu o buna
pozitie sociala, invatati, cu talent de moralisti), il arata, zic, limbajului si, am putea
spune, discursului public al curteanului. Retorica face parte din etica si estetica
omului de curte. Asa ca el trebuie invatat ce sa vorbeasca si, mai ales, cum sa
vorbeasca. Este pregatit sa si tacd, spunandu-se de mai multe ori nu ca ticerea este
de aur, dar cd, uneori, 1n prezenta Principelui este mai bine sa taci decat sa te repezi
sd vorbesti. Oricum, e bine, este civilizat, am vazut, sa nu iei vorba inaintea
Ocdrmuitorului, oricare ar fi el. Iar daca esti intrebat, sa vorbesti scurt, fara mari
inflorituri si fara poticneli. Curteanul desavarsit trebuie sd stie cum sd spund
vorbele de duh, cand si cum sa rada. Este si aici o tehnicda, un mod nobil de a
povesti si de a-si exprima bucuria sau doliul spiritului. Invitatii ducesei Elisabeta
sau ai urmasei sale, ducesa Eleonora, au pareri si in aceste chestiuni delicate,
convinsi cd, pentru a fi un bun curtean, nu-i suficient cu ce te nasti, este necesara si
o educatie ce trebuie sd cuprinda trupul si spiritul, in totalitatea atributelor si
manifestarilor. Caci caracterul si inteligenta omului se vad dupa cum gandeste, sa
zicem, pe Dumnezeu, dar si dupa cum se poartd cu o femeie. Capitolul dedicat
femeii si, fatal, iubirii (sub toate formele ei) este amplu si controversat. Amplu
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pentru ca seniorii au o vasta experientd In materie, iar cei care-i asculta si-i judeca
(In spetd ducesa si cumnata ei) sunt femei cultivate, cu spiritul liber, intervenind
prompt cand vreunul din convivi — de pildd, senior Gasparo — aratd prea mult
scepticism in ceea ce priveste virtutile femeii. Messer Gasparo face filosofia
sexelor, zicand ca femeia reprezinta materia, iar barbatul se aseamana formei si,
dupa cum forma este superioara materiei germinative, asa si barbatul este cu mult
mai perfect decit femeia. Magnifico Juliano intervine in discutie, sustindnd si el
ideea ca femeia este imperfectd, dar are in imperfectiunea ei si elemente pozitive:
este statornica si darza, in timp ce barbatul e nestatornic... Ducesa Emilia respinge,
se intelege, aceste scepticisme ce bat spre misoginie. Replica ei nu-i lipsitd de o
ironie subtire, impaciuitoare. Messer Cesare Gonzaga aduce argumentul (cam slab,
vadit minimalizant) ca, fara femei stralucite, Curtea Printului ar fi trista si curteanul
perfect si-ar pierde farmecul si stralucirea, neavand un stimulent puternic. Asadar,
curtenia are nevoie, pentru a fi in plenitudinea ei, si de o femeie-curtezand care, in
afard de frumusetea ei (frumusetea este cea dintdi virtute a sa), trebuie sa fie de o
cinste ireprosabild, sa fie prevazitoare, sa aiba gratie si sd stie sa converseze cu
oricine despre lucruri ,,cinstite si placute”.

Sunt, in acest cod de buna purtare, si interdictii: femeia sa nu rosteasca vorbe
desucheate, sa nu aiba apucaturi nerusinate, sa nu chicoteasca pe infundate §i sd
nu se laude prea tare, seriozitatea ei (necesard) sa fie indulcita de intelepciune si
bunatate. Fapt curios: i se interzice femeii de la Curte sa cante din fluier (nu se
aduc argumente), sa cildreasca, sa manuiasca armele, sa batd mingea, sa se lupte...
Seniorul Magnifico crede ca este urat ca o femeie sia bata toba sau sa sufle in
trambitd. Cand este invitatd la dans sau sa cante din instrumente mai delicate decat
cele citate mai Tnainte, sa se lase rugata si, dacd acceptd, sd manifeste sfiiciune si sa
manifeste ,,acea nobild ruginare ce e potrivnicd nerusinarii”. in fine, dupa varii
confruntari, elogii si nuante, delimitari, scepticisme amabile si delicate recriminari,
naratorii lui Castiglione cad de acord ca, dincolo de functia decorativa, femeia are
si alte rosturi si virtuti. Cu gratiile si imperfectiunile sale, ea nu poate lipsi din
tabloul unei curtenii perfecte:

,,Caci asa dupa cum nici o curte, oricat de mare ar fi, nu poate avea fara femei
nici stralucire, nici veselie, nici podoabe de pret n sanul ei, tot asa nici curtean nu
poate fi care sd aiba farmec, sa fie Intotdeauna placut si indraznet, sa stie a savarsi
frumoase fapte cavaleresti, daca in toate acestea n-ar fi imboldit de cunoasterea, de
dragostea si de plicerea pe care i-o oferd femeile; si chiar si faptul insusi de a vorbi
despre curtean e un lucru nedesavarsit in sine, daca femeile, dandu-si si ele parerea,
nu-si aduc partea lor de gingasie, prin care impodobesc si fac a fi intr-adevar
desavarsita curtenia”.

Seniorul Magnifico pune punct acestui fournoi discursiv, care nu are o
pronuntata nota frivola, desi subiectul incurajeaza de reguld aceastd nuantd. Oameni
de Renastere, oaspetii Ducelui de Urbino definesc, in fond, noua conceptie despre
femeia de curte, eliberand-o in bund parte de prejudecatile Evului Mediu. Ea isi
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castiga o parte din drepturile (virtutile) barbatului. Nu pe toate, dar doud, in mod cert,
daci ne luam dupa portretul pe care-1 face Messer Roberto de Bari, dupa ce asculta
toate punctele de vedere exprimate 1n aceasta societate de seniori inteligenti: dreptul,
intdi, de a deveni subiect de dezbatere libera (altfel zis: de a intra pe scena sociala
inaltd) si dreptul de a avea acces la desavarsire. Sau, cum scrie un autor modern,
femeia capatd In Renastere dreptul (statutul) de a fi mai mult decat o femeie-peisaj
(sau o femeie-papusad) si de a fi, deci, admiratd ca obiect estetic, dreptul de a se
bucura, liber, de frumusetea si farmecul ei si de a fi respectata:

,De aceea vreau ca doamna mea de curte — spune Magnifico — sd nu para —
prin vorbe si fapte necinstite — ca-i gata sa se dea oricui o vrea si nici s incerce a
amagi, pre cate 1i std n putinta, ochii si vrerea celui ce-o priveste, ci dimpotriva,
prin meritele ei si prin purtarile-i alese, prin frumusetea si prin farmecul ei sa
inspire celui ce o vede acea dragoste adevarata pe care o simti in mod firesc fata de
toate lucrurile placute si acel respect ce spulbera intotdeauna nadejdea celui care se
gandeste la lucruri necinstite. Acela dar, care va fi iubit de o asemenea femeie, pe
buna dreptate va trebui sa se multumeasca cu orice dovada, cat de mica, si sa
pretuiascd mat mult o singura privire de dragoste din partea ei, decat faptul de-a fi
stapan pe toate celelalte dovezi pe care le-ar putea avea; iar intru cat ma priveste,
eu nu stiu zau ce alta i-ag mai putea dori acestei doamne, decat sa fie iubitd de un
curtean atat de desavarsit ca cel pe care ni l-au zugravit acesti domni, si ea de
asigderi sa-l iubeasca, astfel incat sa ajungd amandoi la culmile desavarsirii”.

Dar curteanul desavdrsit? Cum apare el 1n aceasta inteligentd, fermecatoare
naratiune dialogica, boccacciand, plasata tematic in sferd morala si estetica? Dupa ce
l-au cercetat si [~au descusut in comportamentul, virtutile, infrandrile si abaterile,
slabiciunile posibile si imposibile, personajele-naratori din romanul-eseu al lui
Castiglione fac o sintezd preluata de autor, aducand in discutie, ca modele ale
Antichitatii, pe Alexandru cel Mare si Dione Siracuzanul si pe sfetnicii lor, filosofii
Aristotel si Platon. Modelul Prinfului din Renastere trebuie sd porneasca, asadar, de
la aceasta infratire dintre putere §i filosofie. Puterea, la randul ei, reprezinta o suma
de virtuti morale (nu numai acelea ale cavalerului din Evul Mediu) si trebuie insotita,
totdeauna, de intelepciunea filosofului-sfetnic. Curteanul desavarsit trebuie sa
urmeze acest model, sa fie, altfel spus, ca si stapanul lui (Principele), un om de lume
perfect si un intelept (un filosof) sau un om de fapte ca Ahile si un Fenice care 1-a
invatat cum sa vorbeasca si ce sa facd. Homer este doar un punct de plecare pe calea
desavarsirilor. Aristotel si Platon vin sa desavarseasca prin filosofia lor desavarsirea
Printului si a Curteanului sau in epoca Renasterii. Meritd sd reproducem acest
fragment care, evocand figurile mari ale Antichitatii, infrateste, din nou, in epoca
emergentei umanismului european, pe omul puterii cu omul cunoasterii intr-un
model ideal: Printul si Curteanul-filosof si om de lume. Nu-i o prea mare cutezanta
sa-i propui, la 1528, ca sfetnici ai puterii, pe Aristotel si Platon? Nu-i o pura fictiune
sa-1 aduci pe scenad si sd-1 recomanzi, ca model de actiune, pe Alexandru cel Mare?
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Baldesar Castiglione indrdzneste sa propuna acest model de existentd ce cumuleaza
virtutile spiritului cu virtutile trupului si ale caracterului:

,»1 nici nu cred cd Aristotel si Platon s-ar fi simtit injositi de denumirea de
curtean desavarsit, deoarece e limpede cd s-au indeletnicit si ei cu mestesugul
curteniei i au trudit catre acest scop, unul cu Alexandru cel Mare, iar celilalt cu
regii Siciliei. Si deoarece este de datoria unui bun curtean si cunoasca firea si
inclinarile principelui sdu si astfel, dupd nevoi si imprejurari, sd-i castige cu
iscusintd bundvointa, asa precum am spus — pe acele cdi ce-l fac sa ajunga
neindoios la tintd cautand apoi a-1 indruma catre virtute — Aristotel a cunoscut asa
de bine firea lui Alexandru si cu atita indemanare a stiut sa tind seama de ea, incat
acesta l-a iubit §i preacinstit mai vartos decat pe un parinte, drept care printre multe
alte semne pe care Alexandru i le-a dat drept marturie a bundvointei sale, a fost si
acela de-a recladi Stagira, orasul sau de bastind, care fusese nimicit odinioara; iar
Aristotel — 1n afard de faptul cé 1-a indrumat catre acea tinta glorioasa, dorinta adica
de a face astfel ca intreaga lume sa devina o patrie a tuturor si oamenii sa alcatuiasca
un singur popor, care sa vietuiascad in prietenie si buna intelegere, sub o singura
carmuire si o singurd lege, care sa striluceascd pentru toti la fel, intocmai ca
lumina soarelui — I-a indrumat si in stiintele naturii si In dobandirea virtutilor
sufletesti cu atata madestrie, incat a facut din el un om nespus de intelept, de
puternic, de cumpatat-si un adevarat filosof”.

Dupa cum se poate deduce din acest lung citat, Principele este, aici, o carte
deschisa, iar sfetnicul (Curteanul) are un rol multiplu: este, mai intdi, un
indrumator (modelator) care-1 invata pe Principe, ca pe un elev, stiintele naturii si
modul in care sd dobandeasca virtutile sufletesti, dar si cum sa guverneze si cum sa
se poarte In lumea pe care o pastoreste... Rol, incd o datd, multiplu si greu.
Sfetnicul-filosof nu-i numai filosof, este §i un om practic, competenta lui se intinde
de la agriculturd la tainele familiei... In toate trebuie si fie priceput si s stie si
modeleze naturile refractare. lar cand isi da seama ca nu poate indrepta un principe
inrait in vicii, e bine sa-1 pardseasca. Inteleptul nu trebuie sa slujeasca la infinit raul
irecuperabil. Inteleptul, talentatul, sclipitorul Castiglione vorbeste, si se remarce,
aproape numai de Curteanul perfect si foarte putin de Principele desavarsit.
Dovada cd Renasterea Incepe sa se conducd dupa altd conceptie asupra puterii.
Principele este important, dar nu-i unicul ce poate asigura o buna guvernanta.
Are nevoie de cunoastere, intelepciune, de o morald a cutezantei si a iscusintei i,
pentru a le capita si a conduce cu ele, trebuie sa aiba in jurul lui sfetnici care sa-1
pregateasca si sa-1 indrume. Curteanul perfect este gata s-o faca... Statutul lui de
sfetnic obedient (cum il recomandd Evul Mediu) s-a incheiat. il asteaptd un rol nou
si important... Remarcdm, incd o datd, cd divinitatea apare rar in aceastd carte.
Nu este negata (nici nu se poate in Italia secolului al XVI-lea!), dar in scenariul
curteanului perfect $i a Prinfului desavarsit, Dumnezeu si Biserica (instanta
suprema in literatura parenetica din rasaritul european) intrd rar in naratiune, iar
cand intra functia lor este pur decorativa.
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Ceasornicul domnilor din Tarile Roméanesti.
Modelul omului ,,desavarsit si deplin”
1. Matei al Mirelor

Pe urmele lui Neagoe Basarab'’, paseste si Matei al Mirelor (1550-1624),
egumen la Manastirea Dealu, in Sfaturi catre Alexandru Ilias (1617), notate in
versuri. Intr-o alta scriere (Povestire pe scurt despre neasteptata cidere din domnie
a lui Serban Voda, zis si Radu, §i despre venirea in Tara Romdneasca a lui Radu
Voievod, fiul lui Mihnea), egumenul, nascut in Grecia, la Pogoniani, ajuns
protosinghel la Patriarhia din Constantinopol — om citit, cunoscator de slavona —
introduce versuri in care poviatuieste domnitorul sa faca fapte bune si sa cultive
virtutile morale ortodoxe. Sfaturile catre Alexandru Ilias sunt reluate, amplificate
si adaptate Intr-o variantd ulterioard, atasata Istoriei celor savdrsite in Ungro-
Viahia, incepdnd de la Serban Voda pana la Gavriil Voievod... Cat de cat
interesante pentru tema noastra (literatura parenetica) raman Sfaturile din 1617 pe
care vrea ,,sa le pund 1n mintea” domnitorului pentru ca acesta sa le poata cerceta
»cu amanuntul”... Convingerea lui, cea dintdi, este ca faptele glorificate de lume
sunt ,,deserte, mincinoase §i demne de dispret si de célcat in picioare” si ca ele
aduc numai nenorociri. Vine, apoi, la rand, credinta lui Solomon ca toate sunt
desertaciuni si ca “temerea de Dumnezeu e inceputul intelepciunii §i temelia
judecitilor drepte”. Temerea de Dumnezeu este, totodatd, pentru om, ,,un scurt
neinvins §i un Inger pazitor”, scrie, in continuare, cuviosul Matei, dand fiului sau
spiritual (domnitorul) sfatul s asculte ,,vocea cugetului” si sa judece cu chibzuinta
faptele supusilor sdi. O prima calitate a voievodului chibzuit si drept ar fi, asadar,
aceea de a cerceta bine martorii, ca nu cumva sa fie mincinosi. Caci, scrie Matei al
Mirelor, ,,martorii mincinosi sunt ruina dreptului”. Si, in continuare, il Invatd pe
domnitorul-judecator:

,»Ca sd-ti guvernezi bine domnia, ia de la toti consilii, si care ti se va parea
mai bun, dupa acela sa urmezi. Cerne cu bine toate parerile, alege una si lucreaza
dupa déansa, luand aminte sa nu faci nimic a delibera; caci altmintrelea poti rataci si
pierde onoarea ta. Omul, ce nu stie delibera nu scoate la capit de ce se apuca si se
face de ras multora. Din contra, cine stie delibera bine, intre toti domneste si
netezeste toate obstacolele. Omul ce nu stie delibera, zic invatatii, e inamic siesi si
se poate zice ca nu are cap””.

Asadar, principele este bun si nu se abate de la calea adevarului, daca se teme
de Dumnezeu si daca, inainte de a lua o hotarare, delibereaza, cerceteaza martorii
si, cand decide cine are dreptate si a cui e vina, nu tine seama daca faptasul este

13 Vezi studiul nostru Neagoe Basarab — modelul ,,omului desavdrsit si intreg”, In ,,Revista de
istorie §i teorie literara”, anul X, nr. 1-4, 2006, p. 9-41.
14 Cf. G. Mihaila si Dan Zamfirescu, Literatura romdnd veche, vol. 11, Bucuresti, 1969.
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boier sau taran. Judecatorul (principele, domnul) sd nu-i caute ,,nimanui in fata”, sa
nu primeasca daruri §i, inainte de a decide, sa-si pund in minte mai intai ca are sa se
infatiseze si el gol ,,la acel infricosator judet unde lumea intreagd va tremura, unde
vor sta mii de mii de Tmparati, boieri si mitropoliti, toti goi §i mizeri”.

Cum se vede, inteleptul arhimandrit de la Dealu nu uitd sa-1 ameninte pe
judecdtorul pdmantean, fie el si domnitor, cu sanctiunile divinitatii. Sa fie, dar,
atent ce face, sa {ind bine in maini cumpana dreptatii, sa administreze bine tara si sa
nu-i lase pe servitorii sdi sa jefuiasca pe saraci, ,,ca ianicierii”. Sunt si alte clauze
pe care Matei al Mirelor le include in acest pact al domniei cinstite (crestine):
domnitorul sa se tina totdeauna de cuvant, vorba lui sa fie vorba (,,vorba ce vei
scoate din gura ta sa fie adevarata, dreapta si neclintita [...] caci e o rusine mare ca
vorba domnului sa fie de ris ca o minciuna [...] Cuvantul unui domnitor e peatra
nestematd”). Sunt si alte virtuti pe care domnitorul trebuie sd le pazeasca si alte
(multe!) pacate de care trebuie sd se fereasca. Pacatul mandriei, de pilda. El este
inspirat de ,,Satana Luceafar” (sic!), datoritd caruia stramosul Adam a pierdut, in
fata Iui Dumnezeu, onoarea virtutii si a fost alungat din rai. Mai buna decat
nesocotinta mandriei este ,,justa masurd”. Si, pentru a-si pastra neatinsd maiestatea
domniei, domnitorul trebuie sa fie, mai intai, umilit fatd de Dumnezeu si fata de
supusii sdi sa se poarte in asa chip incat ,,sa nu fie nici amar — cu [acestia] sd nu se
lepede de el — nici dulce — ca sa nu-1 manance”...

Vin, apoi, sfaturi practice pentru agenda domnitorului, unele dintre ele
involuntar umoristice. Matei al Mirelor, care se vede ca este un om chibzuit in
toate si care detestd lenea, lipsa de masura, pierderea de vreme si, in genere, toate
formele nevredniciei, se adreseaza voievodului ca unui taran Indaratnic din parohia
sa. Unui ,,fiu” — cum zice el cu parinteasca grija. Voievodul, pentru a avea bun
renume, trebuie sd se ducd 1n chip regulat, de pilda, la bisericd, s onoreze
sarbatorile si s nu intarzie dimineata in pat. Somnul prelungit este rusinos. Asa ca:
»la aminte sd nu te amageasca somnul si s cazi In bratele lui zicand: «sd mai dorm
putin pana sa se faca ziud, sa citeasca Psaltirea [...] si atunci ma voi scula si voi
merge la biserica»; nu te da somnului, nu, ca beserica va merge inainte, ziua se va
ivi si te va afla in pat cascand, Intinzandu-te a lene si frecandu-te la ochi. Apoi ce
rusine ca tu, Domn bun ce esti, sa nu mergi la beserica si o zi strilucitd sa o
schimbi in zi de Tnnegrire prin maria ta”.

Codul moral al domnitorului cuprinde si alte datorii: s@ nu cleveteasca, de
pilda, pe oamenii Bisericii, ci sa-i onoreze §i sa-i priveascd nu altminteri decét ca
pe niste ministri ai lui Dumnezeu. Sa nu-i ,,mascareascd”, defaimeze, caci este greu
pacat: preotul este acela care 1-a botezat pe el, nobilul principe, si tot el i-a pus
pecetea darului crestin si l-a facut partas cu ,nemaculatele mistere” ale
dumnezeirii... Matei vorbeste, acum, ca un teolog erudit, ca un spirit initiat in
tainele credintei, pardsind pentru moment treburile gospodaresti si juridice ale
domniei. De la preoti, trece la randuiala monahala si are si la acest punct ceva de
recomandat principelui sau. De pilda, ,,sd nu se desprinda de schima ingereasca”,
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caci, daca s-a desprins (semnul ar fi cd domnitorul nu-i iubeste pe ,bietii
monahi”!), Inseamna ca s-a lasat ispitit de Belzebut. Diavolul i uraste pe calugari
si incearcd mereu sa-i facd de rasul lumii. Asa cd Domnitorul si facad bine si
iubeasca si sd respecte tagma monahilor — ,,ca pe ingerii lui Dumnezeu” — si sa-i
onoreze, nu sa-1 urasca.

Fiind vorba de preoti, calugari, episcopi, vine in discutie si milostenia,
virtutea fundamentala pe care o recomanda literatura parenetica din estul european
crestin. O aflam in Invdgdturile... lui Neagoe si in toate textele ce le-au urmat.
Matei al Mirelor 1i acorda un loc important in discursul sau moral si religios. ,,Nu e
virtute ca milostivirea — scrie el; ea std asa aproape de Dumnezeu ca si preotia.
Fericit omul ce a castigat-o [...]. Asta virtute mantuieste pe om de tot pacatul;
purtatd pre aripele-i inteligibile, zboard mai iute ca fulgerul, strabate intr-o clipa
nemarginitele spatii ale cerului, fara s o impiedice catusi de putin greutatea
lumeasca”... Si lauda continua:

,»Mila este regina tuturor virtutilor”, ,,omul milostiv se apropie tare de
Dumnezeu [...] lumea Intreaga std numai prin mila lui Dumnezeu”.

De la mila prin care sufletul se izbaveste si se apropie de ordinea divina,
arhimandritul, care are in el o fibra de moralist, revine la poftele trupului.
Reflectiile si, mai ales, afuriseniile lui, privesc omul, in genere, nu numai pe cel
care conduce. Stilul si tonul — uneori foarte mustriator — sunt acelea din cartile
sfinte, atunci cand acestea ceartd pe cei neinfranati. Matei al Mirelor cearta si el cu
vorbe tari, de pilda, pe cei care cad in pacatul preacurviei. lubeste-ti doamna, spune
el domnitorului, ,,nu te uita la altd muiere”, ,,fereste-te de patul altuia, ca e plin de
blesteme si de urgie”... Dupa preacurvie, pacat mare este betia. Si ea vine de la
diavol. ,,E lantul, cursa” Satanei. Si, ca s fie mai elocvent, autorul face un portret
colectiv al decaderii betivilor: ,,Goli, saraci si gretosi, despretuiati de toti, culcati in
ulite, in drumuri si chiar in tind de porci, cu mustatile pline de vomaturi, linsi de
caini, mancati de muste [...], facandu-se, cu o vorba, [de] rasul si batjocura lumii”.
Matei insista, sporeste semnele decaderii fizice si-1 blestema pe cei care beau pana
raman ,,lungiti ca porcii”. ,,Adevaratii porci”, spune el cuprins de manie. Principele
sd nu stea la masa cu ei, s fuga de ei, iar daca se Intdmpla sa stea, si plece la timp:
,»ia aminte [Prea luminate Doamne] sa-ti economisesti timpul de Intors, ca sa ajungi
la imparat pana ce nu innopteaza”.

Domnitorul sd se fereasca si de credinta in Mahomed, pe care ortodoxul
Matei al Mirelor o considera primejdioasd. Tonul se Indspreste si sfaturile
cucernicului arhimandrit se transforma intr-un mic pamflet contra turcilor
mahomedani, alternat cu un encomion adresat grecilor care, loviti de cei dinainte,
au cazut in sclavie. Monahul valah jeleste, acum, prabusirea cetatilor elene si,
odata cu ea, deplange desertaciunea lumii:

,,Vai de bietii greci!, la ce dispret au ajuns!, cum s-a degradat poporul elen si in
ce nevoie a cazut! De la el a iesit filosofia si s-a raspandit in toatd lumea; litere, arte,
teologia, mari exemple de eroism, tot de la el le avem; gramatica, poezie, retorica, si
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alte arte frumoase el le-a aflat toate si le-a raspandit in toate Tmparatiile [...], cum sa
cadd acum in sclavia Turcului? [...] Vai, vai, frumoasa mea imparatie, cum am fost
lipsiti de dulcea ta umbrire!”

Dupa ce evoca ruinele cetatilor faimoase, Matei al Mirelor plange caderea
Constantinopolului (cu biserica Sfanta Sofia), ca leremia pieirea Cetatii Sfinte,
solicitand moartea izbavitoare:

,,0, moarte, buna moarte, de ce nu vii chiar in acest moment sa ne iei pe toti
cati suntem greci?”

Autorul incheie Sfaturile catre Alexandru Ilias cu un tropar, amintindu-i, mai
intai, cdt de desarte sunt domniile lumii si cdt de putin folositoare sunt bunurile,
cand vine inevitabila moarte In gheara careia toti sunt egali si neputinciosi: ,,domni,
fii de domni, regine, doamne, miri §i mirese” etc. ... Ceea ce se anunta a fi un
manual de morald practicd pentru un Principe ortodox s-a transformat intr-o
meditatie plind de melancolii §i de blesteme despre soarta pieritoare a omului si a
imperiilor. Arhimandritul de la Manastirea Dealu nu are idei noi despre filosofia de
existentd a Principelui, are, doar, mai mult talent epic in a reformula conceptele
moralei crestine, punand accentul, in definirea modelului rasaritean, pe milostenie
si, in genere, pe pregétirea si pe vocatia lui religioasa. Principele sdu este, inainte
de toate, un model spiritual, un ministru, cum zice traducatorul lui Matei al
Mirelor, al lui Dumnezeu pe pamantul si peste supusii pe care-i carmuieste.

2. Petru Movila

Petru Movila (1596-1646), fiul lui Simion Movila, domn al Tarii Romanesti
(1600-1601, 1601-1602) si al Tarii Moldovei (1606—1607), ajuns ,,prin mila lui
Dumnezeu, mare arhimandrit al Sfintei, marei si facidtoarei de minuni Lavre
Pecerska” din Kiev — frate dintr-o mama cu Ioan Moise Movila (,,voievod adevarat
si legiuit al Tarilor Moldo-Vlahiei”) —, da in 1631 sfaturi politicesti si duhovnicesti
celui din urma, pornind de la exemple luate din Biblie, in spiritul si dupa cutumele
ortodoxiei. Cea dintdi recomandare este sa aleagd si sd numeasca in slujbe ,,0ameni
de nadejde, tematori de Dumnezeu, oameni de credintd, care sa urasca lacomia [...]
barbati buni, binecinstitori §i vrednici de a conduce”. Vine, apoi, indemnul ca, la
judeciti, ,,vina sa fie mai Intai cercetata”, iar cand este vorba de libertatea patriei si
a supusilor, ,,sa lupte barbateste” si, In continuare: sa-i cruge pe cei nevinovati, sa
fie binecinstitor, sa se inchine credintei pravoslavnice, sa fie ctitor, ziditor §i
binefacator al bisericii si al scolilor, sa invete pe supusii lui buna cinstire si sa-i
umple de dulceata etc. Dupa cum se poate observa, Sfatuirile Arhimandritului din
Kiev devenit, din 1633, Mitropolit al Haliciului si a toatd Rusia, autor al unei carti
rasundtoare in epoca, Mdarturisirea ortodoxd, sunt aproape in exclusivitate de ordin
duhovnicesc. Cele politicesti (lumesti) sunt putine si neinsemnate. Ca om al
Bisericii, el vrea ca fratele ridicat pe scaunul voievodal al parintelui lor, sa-i faca
pe cei din cinul duhovnicesc — mare §i mic — ,,rugatori din inima”, pe dregatorii
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alesi de el ,,credinciosi si drepti”, iar tuturor supusilor ,,sa le intareasca dragostea
catre stapanul lor” si sd le stirpeasca ,,inchinarea la idoli §i toate amagirile
Satanei”. Treburile domniei trebuie, in concluzie, sa se desfasoare ,,in ortodoxie si
buna cinstire”, iar in comportamentul si faptele carmuitorului (domnului) sa se
intalneasca si sa se vada ,,nobletea, dreapta credinta, buna cinstire, Intelepciunea si,
in afard de aceasta, din copilarie, buna inzestrare”". Adicd mai toate virtutile
Principelui rasaritean care, potrivit gandirii ortodoxe, pentru a fi un bun carmuitor
al poporului, trebuie sa fie, mai intai, un bun slujitor al lui Dumnezeu... De retinut
in aceste sfaturi este accentul pus pe ,,buna cinstire” (formuld cu acoperire etica si
duhovniceascd) si, totodatd, indemnul staruitor al teologului Petru Movila ca
domnitorul Tarii Moldovei sa intireasca Invatatura crestind si sa fie cinstitd cum
trebuie in randurile supusilor sai. ,,Sa pui multd sarguintd pentru ca invatatura
curatd si dreaptd a bisericii sobornicesti sd fie cinstitd si Intaritd”, scrie el. Pentru
autorul Marturisirii ortodoxe, Domnitorul cinstit §i drept (Printul, Ocdrmuitorul)
se confunda cu Printul-duhovnic, pastor al sufletelor. Credinta lui este ca dreapta
religie ortodoxa este calea desavarsirii in toate cate sunt.

3. Ceasornicul domnilor

Pentru a ne face o idee mai precisa despre felul in care gdndesc oamenii din
secolele XVI-XVIII, la noi, educatia Principelui si, in genere, formarea omului
desavarsit si deplin (modelul definit de /nvataturile lui Neagoe), trebuie si citim si
traducerile ce au circulat, in manuscris, in acest rastimp. in ce masura au influentat
ele cultura romana si, prin ea, mentalitfile romanesti? Una dintre ele este
Ceasornicul domnilor, cartea celebra a lui Antonio Guevara transpusa din latineste
de Nicolae Costin la Inceputul secolului al XVIII-lea la sugestia si in folosul, se
spune, Domnului Nicolae Mavrocordat al carui mare logofat, in a doua lui domnie,
a fost Costin traduce 19 capitole din cele 46 cate insumeaza cartea a doua
(Ceasornicul, propriu-zis) din editia aparuta in 1529, impreuna cu Viata lui Marc
Aureliu, in Franta, Italia, Anglia, Germania, Olanda etc., In mai multe editii.
Johann Wanckelius o transpune la 1601, in latineste si, in aceastd forma, ajunge si
in Polonia. Nicolae Costin o descoperd, probabil. Sigur este cid manuscrisul
traducerii sale este descoperit de Moses Gaster si publicat, fragmentar in Literatura
populara (1883). Tot el identifica pe autorul real al cartii, spaniolul Antonio
Guevara, cronicar al regelui Carol Quintul. Améanunte si comentarii mai precise
despre izvoarele si structura acestei opere parenetice cu mare circulatie europeana
aduce, mai tarziu (1941), Nicolae Cartojan. Fard a cunoaste numele traducatorului,
nici pe acela al autorului, Aug. Treboniu Laurian si Bélcescu tipariserd fragmente
din Ceasornic in ,Magazinul istoric pentru Dacia” (1846). Aceleasi fragmente
fusera reproduse de Kogalniceanu in Letopisetul Moldovei si ale Valahiei (1874).

15 Cf. G. Mihaila si Dan Zamfirescu, Literatura romdnd veche, vol. 11, Bucuresti, 1969.
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In fine, Nicolaec Cartojan comenteazi in 1941 textul si stabileste, mai precis,
sursele lui si contributiile traducatorului.'® Nicolae Iorga considerd Horologium
principum, in adaptarea lui Nicolae Costin, ,,0 opera de filosofie morald” si o
»~compilatie eruditd”, ceea ce, In parte, si este cu observatia cd nu-i propriu-zis o
compilatie dupa diversi autori clasici, ci o traducere, prin intermediul limbii latine,
din opera unui scriitor spaniol din secolul al XVI-lea, admirator al lui Aristotel si al
stoicului Marc Aureliu.

Traducand-o, fiul moralistului Miron Costin justificA in Predoslovie
temeiurile sale. Este, de altfel, partea originalda a lui, Tn afard de osardia si
chibzuintd pe care o pune in a transpune in limba romana textul latinesc al lui
Wanckelius si de a comenta ,marginalile” (comentariile in marginile textului!)
acestuia. Prima justificare este aceea de a prezenta un model de ocdrmuitor, pazitor
de dreptate si, prin sfaturi bune indruméator moral si spiritual cu scopul de a-i feri
pe oameni de ,necinstea” si ,hiclesugurile” lumii. Pentru aceasta, ocarmuitorul
trebuie, inainte de orice, sd-si ia sfatuitori intelepti, adica oameni Invatati, in speta
filosofi. Caci, zice el, ,,de-i capul bun iaste si tara buna”. Sa-i asculte, asadar, cu
dragoste pe cei intelepti si, in acest sens, aduce exemplul lui Marc Aureliu, imparat
si filosof. Exemplul este luat, bineinteles, din cartea lui Antonio Guevara, ca si
altele. Ocarmuitorul sd ia aminte si la poza doamnelor sale si de asemenea, sa aiba
grija si de educatia fetelor si feciorilor sdi, sa nu-i tind ,,in dezmierdaciune” si sa-i
fereasca de ,,dragostea spre gimbadsii si pehlivanii”, cum trebuie sa se fereasca si el.
Acestia cultiva ,hirea ciia misald omeneasca” si primejduiesc, astfel, morala si
comportamentul ocarmuitorului (Principelui). El nu trebuie, totodata, sa se
preocupe de ,,frumusetea trupului”, si nici nu trebuie ,,a sa lauda si a sa trufi”. Bine
este, zice In rezumat traducatorul lui Antonio Guevara, ca domnitorul si ia
exemplul oamenilor mari din trecut pentru a prinde ,,rodul mintii sale cei lamurite,
adeca invataturi a vietii” pe care si le lase, apoi, urmasilor:

»31 ca o lumind din lumina, celor ratacit cale aratindu-le, au atitat, spre care
lumina celor petrecatori intru intunerec sa le aratia lumina. Dintru a céror rod si
aceasta carte, care s-au scos intru preluminat numele si norociria marii-tale, o
aratam in lume, a se vedea poatia nevointa si grije si osirdie intru aflaria si aduceria
marturiilor si invataturilor a multi dascali i istorici alesi, a carii carti numele s-au
dat Ciasornicul domnilor. Caci adevdrat, ca pe un ceasornic cesurile, se arata viata
cea ocirmuitoria, Intru ale stapiniei si a celor pazitori de direptate. Ca de vreme ce,
cial mai n(ain)te de viaci monarha, Dumnedzau, care este oglinda si pilda tuturor
stdpanilor vacului acestuia, au ales si au asedzat stdpaniile acestui vac, cum a
besiaricii, asia/a politiei lumesti, fard care ce alta nemica, fara rasipi, netocmele,
traiuri dobitocesti Intre oameni ar fi, precum sd vede la vechile istorii, pana a nu sa
supune lumia giudiatelor si stapiniilor sale, cu cale au fost a sd osteni pre langa

16 Cf. Gabriel Strempel: introducerea la Ceasornicul domnilor de Antonio Guevara. Traducere
din limba latind de Nicolae Costin. Editie critica si studiu introductiv de Gabriel Strempel. Bucuresti,
Editura Minerva, 1976. Informatii privind structura si circulatia cartii vin de aici.
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acele ce s-ari cuveni stapanirii politii lumesti, lasind a vesiaricii la alti scriitori
besiarecesti”.

In sintaxa ei latinizanti si in limbajul ei impleticit, noduros, compus cu
dificultate, Predoslovia lui Nicolae Costin nu are fluenta si frumusetea limbii lui
Miron Costin, tatil, creator in sensul deplin al termenului. Fiul, se vede limpede, a
citit mai multe carti si a deprins din ele ceea ce trebuie, dar se exprimd greu intr-o
limba redundanta de cabinet. Relativ nou si, pentru noi, importanta este convingerea
traducatorului ca o domnie buna este ceea ce beneficiaza de intelepciunea filosofilor.
Este si ideea pe care o dezvoltd in cartea intdi (din cele patru, cate cuprinde
Ceasornicul!, carte de invatitura, cum anuntd tdlmadcitorul): ,pentru viata si
chiverniseala domnilor, scoasa din cérti streine pre limba moldoveneasca”.

De aici inainte vorbeste, desigur, calugarul franciscan, socotit precursor al
conceptismului, eseistul Antonio Guevara (1480-1545), care asociaza eruditia lui
remarcabila in ceea ce priveste filosofia si istoria Antichitatii cu o bund imaginatie
epica si speculativa. Ce-i curios, este faptul cd, traducand, limba lui Nicolae Costin
se dezleaga, parca, devine mai fluenta si mai clara. latd cum suna in limba roméana,
de pilda, un comentariu despre ,,ocdrmuitorii lucrurilor” care isi petrec viata ,fard
cale si fara pravila™:

,Pravila dumnezaescului Plato, filosofului, Cartia 1, iasti agia: cine viata sa
nu o petriace dirept, nice casa sa nu o are intru obiceaia bune, nice lucrurile casei
nu chivernisaste cu direptate, nici sd nevoiaste cu Invatatura neamului si rudei sale,
nice pacia cu megiiasii sdi n-are. pazitorii, carii ca nisti dumnedzai va aflati
ocirmuitori lucrurilor, sa-i radicati dintre norod si ca pre niste nestitdtori sa-i
dezradacinati. Caci nimia mai mult nu turbura térale decat carii is petrec viata fara
cale si fard pravila. Acestii ale sale pravile, Plato adevarat au pus mare socoteala.
Dara cine dintru sine sa strica si s pierde si cine de lucrurile casei sale nu gindeste,
cine ruda si semintiia sa o lasa cu obiceiuri rrele si cine niceodata liniste in oras nu
are, acela dintru numarul prasenilor sa fie gonit si ca pe un nebun legat, foarte cu
cale lucru est”.

Lasand de o parte ezitarile traducatorului si topica, totusi, nefireascd a
frazelor, calchiatd dupa limba latind sa vedem ce model de Principe recomanda
predicatorul franciscan. Unul, inainte de toate, care este om de vitd nobila si, fapt
esential, stie sd asculte ,,cu dulceata pre omul invatat”. Si, ca sa fie inteles, autorul
aduce exemple din Antichitate, cum am precizat deja, Insotindu-le cu comentariile
sale morale. Nu face excese, nu vrea sa vatame pe nimeni si, cum marturiseste intr-
un rand, se fereste sa iasa in fatd cu voroava lui, adica sa vorbeascé despre sine.
Este modest si isi cultivd modestia pentru a riméne drept, obiectiv, nedojenitor in
cronica (naratiunea) sa, bogatd in ceea ce specialistii medievalisti (Ernest Robert
Curtius, de exemplu numesc ,,anecdotica Antichitatii”. Si, totusi, Antonio Guevara
nu impinge modestia prea departe incat sa ,,tremure inaintea subiectului ce trebuie
tratat”, asa cum ne avertizeazd Curtius ca fac alti cronicari din epocd. El isi
cunoaste bine subiectul si, cand il nareaza si-l1 comenteaza, aratd multa siguranta de
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sine. Antichitatea 1i sprijind prin exemplele ei ideile (lectiile) despre domnitorul
intelept. latd cum transpune Nicolae Costin, in moldoveneasca lui de cabinet,
aceastd profesiune de credintd facutd de un moralist spaniol la inceputul secolului
al XVI-lea, atunci cand medievalitatea si Renasterea se intrepatrund:

,»Ca al nostru lucru iaste pre domni si pre cei mai mari a-i cinsti, nu a-i
vatama; a-i pofti, nu a-i supdra; a-i ruga, nu a-i dojeni; a-i indrepta, nu a-i micsura.
Cici pre acela doftor neinvatat il tin, care cu unsorile acelia cu carele au tamaduit
calcaiele cele virtoase va sa unga si sa tamaduiasca ochii, decat carii nemica nu-i
mai gingas si mai suptire, ce es dentru acestia. Adeca sa arat domnilor si celor mai
mari ca voroava noastrd nu iaste ca cu aceastd carte sd ardt cine sant, ce sa-i
invatam cum li se cuvine a fi; nu a le aduce aminte ce fac, ce a-i invita ce li se cade
a face. Ca omul de vita, pre carele intru indreptarea vietii, de nu-1 va destepta grijia
cugetului sdu, nu credz ca vreodatd sa-1 poatd aduce spe indreptarea vietii lui
acestia ce le scrie condeiul nostru”.

Predicatorul franciscan nu vrea, asadar, sa-i supere pe cei mari cu observatiile
lui critice, vrea doar sd-i invete sa fie drepti in ceea ce fac. Pentru aceasta, le
recomandd sd destepte in ei grija cugetului. Costin traduce, pe inteles, aceste
sfaturi si cand este sd marcheze derapajele profesionale ale ,,doftorului neinvatat”,
gaseste cuvintele norocoase: ,,cu unsorile acelia cu carele au timaduit calcaiele cele
vartoase va sd ungd si sa tamaduiasca ochii”. Retinem, deocamdata, cd Principele
generic trebuie sa fie intelept si, pentru a carmui bine, sa aibad sfetnici invatati
(filosofi), pe care sa-i asculte cu dulceatd. Ocdrmuitorul (cum traduce Nicolae
Costin) trebuie sa dobandeasca si alte virtuti. Sa fie, de exemplu, si milos, nu
numai intelept. Sa aiba, apoi, ,.intreagd socoteald, inima neinfranta, voroava tomita,
invatatura sanitoasd, sa nu foloseasca si sd nu creada in «vorba impodobita» (asa
cum o folosesc grecii), etc.” Trecand, apoi, la sfaturi mai practice, cronicarul
spaniol recomandd moderatiune in ceea ce priveste hrana Printului ,,mare iaste
nenorociria lacomului”. Mai ales atunci cand lacomia se uneste cu zgarcenia si
trandavia. Sunt fopoi ce se repetd in scrierile medievale. Curtis vorbeste despre
toate acestea si altele, cu valori mai inalte (cum ar fi fopoi ai inefabilului), in
Literatura europeand si Evul Mediu latin.

Mai importanta in imaginarul si morala din Ceasornicul domnilor este ideea
pacii, dezvoltate in vorova preainteleptului garamantilor si in discursul ,,jidovului”
care se plange de injustitia si lipsa de milostivie a judecétorilor rimleni (romani).

,»De veti craia noastd — spune acesta din urma — pentru caria pre multe griji at
venit sd o tineti, aratati-ne noao direptate deplin si vom ardta voad cinstia acea
cadzuta. Fiti poroncitori ca niste romani si noi ca niste jidovi vom fi ascultatori. Dati-ne
diregatori milostivi si veti avia fara grije toata stipiniia. Mai in scurtu, de nu veti fi
groznici intru cuprinsele greselele sldbaciunii noastre, asadzarilor voastre vom fi
foarte ascultoi! Mai intdi, de poronca sa va slujim a ne pofti pre noi priimiti, ca cu
blindétile poftii, nu cu nebunie poroncind, dragostia in noi, caria parintii intru feciorii
sai afla, nu necredinta cia nespusd, caria stapinii afla intru slugile sale, veti afla”.
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Inteleptul garamantilor sta de vorba cu Alexandru cel Mare si-i spune ci este
o nebunie sa-ti petreci viata In razboi si o desertdciune sa-ti aduni bunuri multe si
sa-ti intinzi, nemasurat, puterea. Este discursul, poate, cel mai substantial din cartea
lui Guevara. ,,Ce ar fi ce vei, ce ar fi ce ceri, ce ar fi ce cerci?” — intreaba el si, fard
a astepta, raspunsul, il ceartd pe Alexandru si, prin el, contesta tipul ocArmuitorului
care nu cunoaste ,,zabava cu liniste si odihna” (traduce Nicolae Costin). O prefigurare
a discursului justitiar transformat mai tarziu, de romantici, Intr-un discurs justitiar —
metafizic. Reprezentantul acestui popor mic, care traieste in legea veche cu
socotintd si in modestie, vitupereaza ,.cugetul mandru si invrajbitoriu” al
cuceritorului nesabuit care pierde (uitd) ,vrereia si socotiala a toatd lumia” si
umbla in calea nedreptatii. Un discurs ce se apropie de blestem. Alexandru nu se
poarti ,,ca un domn de mosie”, ci ca un tiran nemernic. inteleptul garamantiilor
pare a fi un precursor al persanului din eseul lui Montesquieu:

»Spune-mi mie, te rog, sau nu iaste mare nebunie a saraci pre multi, pentru sa
te Tmbogéatesti numai pre tine? Au nu iaste cea de pre urmad nebunie pentru sa
stapanesti tu, cu un tiran, sa vei a-i goli pre toti de stdpaniia mosiilor sale? Au nu
iaste nebunie prea mare cé/vei sd asedzi rasipa vietii noastre si multe mormanturi
pre pamintu? Au nu iaste nebunie prea mare a vria ca sd arete dumnedzaii
neodihnite poftele tale si sd piardza vreria si socotiala a toatd lumia? Au nu iaste
nebuniia cea de pre urma ca cu lacramile saracilor si a vaduvelor, asea de
singeroasa biruinta a vrea sd agonisesti? Au nu iaste nebunie sa inoate pamantul in
sangele celor nevinovati, pentru s dobandesti veste cu bladsiatm intre oameni? Au
nu ti sa pare tie mare nebunie cand Impératind dumnedzdii lumea Intre asea multi,
sa vei tu numai tie sa ti le dea dumnedzaii si sa ti le rapasca? Blastamat iaste de au
fost agea si blastamat va fi de iaste carele viata ce vietuiaste in perire tuturor o
intoarce! Pentru aceasta una pricina ca la vecii viitori de barbat tare lauda sa
agoniseasca; ca foarte rar slobod dumnedzaii ca 1n pace sa le pazasca cineva acelia
ce sintu dobandite cu razboiu nedreptu”.

Dupa ce il ceartd bine si-1 amenintd cu pivnitele iadului, inteleptul incheie,
prezentdnd cele sase capete din pravilele comunitatii garamantilor. Unele sunt
simple si Indeamna la austeritate, altele par crude, intrucat pune limite vietii femeii
la 40 de ani si a barbatului la 50. Vietii sau capacitatii de-a aduce viatd, a procrea?
Propozitiile tdlmacitorului moldovean nu sunt limpezi la acest punct (,,a vietui sa
nu i se cadd”). Pravilele stipuleaza ca feciorii s nu accepte alte legi in afara celor
primite de la parinti (cu alte vorbe sd nu se inchine la mai multi Dumnezei), si se
imbrace cu o singurd panza (pentru cd multimea hainelor provoacd pizma si
declanseaza nebunia), orice muiere sa aiba un singur barbat pana naste trei copii,
iar daca are mai multi ,,sa-i jartfeascd dumnezeilor”, in fine, femeile si barbatii sa
trdiascd in adevar si iubire, iar dacd se Intampla sd cadd in minciuni, atunci sd
piara. Legi pline de cruzime, sfaturi nemiloase.

Dupa ce reproduce (inventeaza) aceasta lectie de buna purtare si inteleapta
simplitate, Guevara face comentariul sau, revenind la Platon si la intelepciunea



48 Eugen Simion 42

greceascd. Prilej de a relua si intdri ideea (ideea dominantd) a filosofiei sale
morale, si anume cd Principele bun este acela care este invatat si stic sa se
inconjure de sfetnici de seama, alesi din randul filosofilor. Modelul lui, repet, este
Marc Aureliu, care uneste in el cele doud mari virtuti ale Printului-model:
intelepciunea (filosofia de existentd) si bdarbdtia (curajul, demnitatea, stiinta
razboiului, diplomatia etc.), iar dintre sfetnici numele cel mai des citate sunt
Aristotel si Seneca. Aristotel, dascélul lui Alexandru cel Mare (un model, iardsi, in
acest imaginar al puterii, un Principe si el, care a uimit lumea) si Seneca, ministrul
lui Nero. Despre Marc Aureliu, Antonio Guevara scrie o carte pe care o asociaza,
apoi, cu Ceasornicul domnilor. In Cartea a IlI-a din Ceasornicul autorul infatiseaza
moartea lui Marc Aureliu si ultimele lui sfaturi, in Panonia, la 72 de ani ai séi si la
936 de la zidirea Ramului. Ostenit de razboaie si lovit degraba de paralis si de
,mihniciunia inimei”, el cade Intr-un somn indelung, limba lui este umflata, ochii
lui sunt infundati, carnea este uscatd, virtutea sa este slabitda — si, prezentand
aceasta agonie, autorul nu-si stapaneste tristetea. Dar tristetea mare nu paralizeaza
imaginatia scriitorului si nici, se va vedea deindata, a traducétorului:

,»0, cat de misel lucru iaste a pravi pre domnul murind, sau pre boierul ales,
pre nemesul bogat, de nu va avea pre langa sine nice un priiaten credincios, intru
acea trecere prea gria agiutoriu si nice a fi fard socotiald, dzic, ca nu sa cade
priiatenului credincios. Ca cei ce sintu partas intru viata norocurilor noastre sintu
multi, iard carii au grije la moarte de simtirea noastra foarte putini. Oamenilor
intalepti si preaintalepti, pana a nu-i sili firea spre a muri, din vreria sa li se cade a
muri adecd mainte de ce vor sosi cele alese ceii de pe urma nevoi, sd oranduim cele
ce radzima de simtirea cia din lontru. Ca de socotim nebun pre cel ce ar vrea fara
corabie sa triacd marea, adeviarat, nemica intdleptu nu vom socoti pre acela care de
tot negata vine la moarte. Ce piiarde omul intdleptu facand diata? Ce scadere cinstii
patimeste carele nainte de moarte cu nepriiateni si oentru aceiia spre care au fostu
cu inima rea sd impacd? Ce scade din cinste aceluia care in viatd era datoriu sa
intoarcd, cdci porunciaste sd se intoarca la moarte? Cu ce lucru mai intaleptu sa
poate cineva a sa arata, decat de se va usura de cele pre sine, care pre urma cu
giudecata s-a cere?”

Dupa acest topos al jeluirii in fata neantului si a desertdciunii existentei
omului care nu-i, in fapt, decat o zddarnicie a zadarniciei, topos frecvent, si el, In
Biblie si, apoi, in scrierile medievale, vine la rand discursul (toposul) testamentar,
acela 1n care se face sinteza unei vietii si se comunica ultimele intelepciuni. Dar nu
asa de repede si nu in succesiunea pe care am citat-o noi. Inainte de a da un ultim
cuvant lui Marc Aureliu (eroul-filosof, modelul Printului desavarsit in viziunea lui
Antonio Guevara), autorul isi prezintd punctul sa de vedere si, dupa el, introduce
discursul lui Panusie, sfetnicul intelept, fidel si preaiubit.

Autorul, zic, face o lungd punere in temd, dezvolta estetic subiectul
desertaciunii lumii si discutd soarta lui Marc-Aureliu si, mai ales, face speculatii
inteligente despre starea de boald a omului intelept. Merge chiar mai departe si
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prezintd conditia imparatului-filosof care se pregateste de moarte. O situatie de
existentd si un tip de erou care, s-ar putea spune, prefigureaza, piesa lui Eugéne
Ionesco. Comentariile lui Marc Aureliu, mai intai gospodaresti (cum trebuie sa-si
impartd averea), apoi morale: cum trebuie sd se compare prietenii apropiati si
demnitarii celui care zace in ,,neodihnad pururea” si care trebuie sa fie ,,cdiala” lor.
,»Cdaiala” trece si in comentariul naratorului (eseistul format de cultura Antichitatii
si dornic sa se elibereze de dogmele scolastice ale Evului Mediu) si atunci frazele
lui capata un evident accent elegiac si, in acelasi timp, dezaprobator fatd de cei care
nu se rusineaza (zice el) in fata mortii. Caci este lucru rusinos sa dai muribundului
amageli desarte si — daca inteleg corect, propozitii Impleticite ale traducatorului —
este rusinos, totodata, ca prietenii sd nu grijeasca de bolnavi si sa-i sfatuiasca bine,
sd tind, adica diata. Pana sa ajunga la ideea, intr-adevar, esentiala pentru ca vizeaza
conditia umana, in genere (,,iara ca bine si tu si el stiti cd pre toti o noapte si a calca
odatd pre calea mortii, cici sa te temi a grdi prietenului, care acum au sosit la
moarte”), eseistul vorbeste despre cumpéna vietii si pierderea sufletului si risipirea
bunurilor lumesti: ,,Ca, adevirat, dreptu rau si mai rdu decat dracul iaste cine
amageste pre bolnavul céruia ce i-ar fi de agiutoriu a muri bine sileste sa se
imbunedze cu nadejdea vietii. La care cumpéana, cine grdieste acelia, putin
agoniseste, iard cine crede multe piarde In esartu. Mai bine iaste, pre cei murind, a-i
invata cu ce socotiala s-a putea afla atuncia intru buna simtirea sa cea din lontru”.

Nu putea lipsi din discursul naratorului care std la capatul muribundului,
tema pocdintei tarzii si, implicit, tema biblica a desertdciunii vietii lumesti. Omul,
zice Antonio Guevara, sd nu lase a se ispovedi si a se pocai doar la batranete, ci,
fiind crestin bun, sd-si pregateascd, din timp, vremea de pociintd si indreptare.
Cici: ,,Ce folosescu corabii, adanci sparta, carma? Ce folosescu razboiului ispravit,
armili? Ce folosescu oamenilor morti, cu unosri si cu pliasturi si-i unga? Intr-acesta
chip ce folos fac duhovnicii a vini la bolnavii carii acumu nu-s in mintea sa, sa-g
marturiseasca pacatele? Adevdrat, rau sa va puea ispovedui, caruia priceperea spre
pocdintd ii lipseste! Ce foloseste diacul a lua aminte lucrurile rddzimatoare de
simtire pre aceia vreme, dupa ce bolnavul acmu au pierdut voroava”.

Dupa acest eseu-bocet cu note filosofice, autorul introduce discursul
preainteleptului si bunului Panasie care, aflam din raspunsul lui Marco Aurelie, ,,ar
fi suptu in Dachia”, ,,ar fi mincat In Radm” si ar fi luat invatiturd din Tara
Greceascd. Cu alte vorbe, preainteleptul si tare de virtute Panasie sfetnicul, ar fi un
umblat si cu invatatura culeasd din multe parti (culturi). El reia, In esentd, tema
dinainte, dintr-o perspectivd mai acut existentiald. La ce-i bund, intreaba el, atita
stiintd, dacd omul moare cu ea cu tot? Subiect etern, intrebare fara raspuns:

»Spune-mi mie, ma rog, stapane, caci sa invatd oamenii a grai greceste, caci
ostenescu ca sa intiliagd jidoveste, cici atita de multu asuda in limba latineasca,
caci atatia de multe vremi petrec In Tara Greceasca, schimba dascali asea de multi,
patrund atitea de multe carti, atatia de multi bani pre Tnvatatura cheltuescu, pentru
sd petriacd viata cinstese si de la o vreme a priimi moarte, cu inima bund, sa
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cunoasca? Sa cade oamenilor sd-s pue dintre acesta hotar invataturilor, ca sa sa
invete a vietui bine. Ca nice una nu-i agea adevarata stiinta, de nu va cunoaste omul
prea bine a-g orandui viata sa. Ce folos iaste sa stiu multe, de nu voiu lua nice un
folos dintru aci stiintd? Ce agiutoriu am dintru constinta tuturor limbilor streine, de
nu-m[m]voiu Infrana eu limba mea, de la apucarea vietii altora? Ce agiutoreste a
petrece cu cetitul cartilor celor multe, de nu mad voiu Invata alta, farda a amagi
(priiatenii) si pre cei de aproape? Ce-m va folosi sa stiu virtutile stelilor si clatirile
stihiilor, de voiu sti a ma feri despre rautati? In scurtu, foarte putin folosiaste de sa
va da cineva dupa oareare Intdleptu si pre ascunsu sd va arata ucinic celor nebuni.
Ca soma a toate-i folosofiei intru a sluji dumnedziilor si intru nevatdmarea
oamenilor sti. Intreb de tine, doamen, preasininate, ce folosste corabiiariului a sti
mestersugul corabiii si sa sa Tnece pe vreme rea? Ce agiutoreste pre razboiul vestit
a vorbi multu de razboiu si a face razboiul sa fie nestiutoriu? Ce isparveste povoata
a arata altora potica cdilor, de va raménea el de cale?”

Toate aceste discursuri pregatesc discursul esential, al filosofului-erou
(Printul model). Discurs complex in care regisim intelepciunea Antichititii. in
raspunsul siu, filosoful Marc Aureliu se vaita, intai, de destinul sdu tragic (care
este, In fapt, destinul in genere, al omului pe pamant): a avut de toate si, acum,
pleacd doar cu ,,baibaracelul” lui (un vesmant simplu) si trupul sau va fi mancat de
viermi. In strimtoarea in care a ajuns, vrea mangaiere de la prieteni. E méhnit ca
fiul saiu Commodus care-i va urma pe tronul imperiului, da semne de nestatornicie
si neintelepciune (,,mintea cea rea a fiului meu”) si le da sfaturi. Sfaturile Iui repeta
pe acelea pe care Plutarh le daduse, intr-o carte, lui Traian (reproduse, si acestea, in
Ceasornicul domnilor!). Sunt cinci si din ele, deducem, ca Principele (domnul) —
oricare ar fi el — trebuie sd tind seama de urmatoarele reguli de existenta: cea dintai
este ca el ,,sa vietuiasca cu pazd” si sa fie plin de bunitate, sd se tind departe de
rautati si, In felul acesta, va fi un model pentru toti: caci ,,nimeni nu va indrazni sa
fie desfranat”. 2. Sa fie drept cu toti, cu cel ce vine de la tara si cu cei ce sunt langa
tine. 3. Sa fie pururea iubitor de adevar si sa nu vorbeasca mult (,,intru voroada sa
nu fii indelungat”) 4. ,La petricanii sa fii bland si cu mila”, in fine, 5. Sa nu-i
accepte 1n preajma sa pe ,,giambasi si pe imbunatori” (lingusitori), cici acestia vor
tulbura cu rautatea lor viata orasului.

Acestea sunt, in esentd, legile pe care Marc Aureliu le socoteste fundamentale
pentru educatia unui destoinic si desdvarsit domnitor, pe langa altele pe care aceastd
naratiune parenetica le retine. Intre ele, cea mai importanti, poate, este aceea ca
Principele (imparatul, domnitor, Ocdrmuitorul, oricum i-am zice!) trebuie sa le
aplice si sa le pazeasca, si anume ca Ocdrmuitorul sa nu uite sd-si ia oamenii nvatati
(filosofii) ca sfatuitori de taind. Marc Aureliu (si prin el Antonio Guevara) aduce in
discutie pe Nero, care a avut, ca ministru (sfetnic) pe Seneca. Si, avandu-1, n-a ezitat
sd-si omoare mama (Agripina) si, pe 1anga alte fapte demente, sa dea foc Romei. Si,
daca este asa, se pune intrebarea: cat de Inteleapta poate fi puterea (politica) sfatuita
de filosofi? Este intrebarea pe care si-o pune, In epoca noastrd, Noica (nu este
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singurul, desigur): tot mai vreti ca filosofii sa fie in preajma politicii si al celor ce o
conduc? Cunoscdnd ce-a reusit sa realizeze inteleptul Seneca, sfetnicul lui Nero.
O intrebare pe care Antonio Guevara si, de buna seama, Nicolae Costin, logofatul lui
Nicolae Costin si traducatorul Ceasornicului domnilor, nu si-o pun.

4. Antim Ivireanul

In 1715, Preasfintitul si pazitul de Dumnezeu Metropolit Antim din Ivir
tipareste Sfatuiri crestine-politice catre loan Stefan Cantacuzin Voevod, scrise in
greceste'’, dupi ce tot el tradusese si tiparise, in 1713, impreuna cu Ioan Avramios —
predicatorul Curtii — in text bilingv (greco-roman), Pildele filosoficesti ale parintelui
Galard. Scrierea, redactata — cum precizeaza autorul — in limba greaca vulgara —
cuprinde sfaturi, maxime, sentinte luate din scriitorii greci si latini, acomodate
imprejurarilor si timpului. Unele sunt puse in versuri (,,in stihuri simple politicesti
ritmice”), pentru a fi mai usor de tinut minte, desigur, voind ca educatia Princepelui
sd fie cat mai desavarsitd (un termen frecvent in literatura parenetica din cele trei
secole in care ea se dezvoltd: XVI-XVII-XVIII, sugerand modelul Principelui
rasaritean, dar si un concept mai general privitor la modelul uman al timpului).
Antim Ivireanul adaugd in Sfdatuirile sale si rugaciunile zilelor de peste sdptaimana,
pentru ca nu cumva ele sa fie ignorate. Virtutile Principelui incep, in aceasta parte de
lume, cu iubirea fata de Dumnezeu (,,iubirea cea fierbinte”). Pe ea se sprijind tot ceea
ce urmeaza: dorinta si puterea, de pilda, de a guverna ,nejigurat si placut lui
Dumnezeu”, ,rdvna [...] sd-si Infrumuseteze moravurile cu Intelepciune §i cu o
culturd demna de o domnie” etc. Ca si se faca inteles si ascultat si ca sa respecte,
evident, regulile retoricesti ale genului, Antim redacteaza, intai, un encomion in
stihuri, traducand semnele strilucite ale pecetei domnesti (Corbul, Crucea si
Vulturul) in stilul panegiricului dedicat de Erasmus lui Filip cel Frumos: noblefea
neamului, glorioasa impardtie a Romanilor pe care ar mosteni-o Stefan Cantacuzino,
destoinicia, apoi, de a guverna (reprezentatd de Corb), in fine, fidelitatea fata de
religie si reputatia lui de a fi un ,,respectat aparator al Bisericii lui Cristos™...

Ca sa fie intelept, bine vazut, laudat si admirat (,,in veacuri nenumarate”) si
ca sa stie sa guverneze pe altii si pe sine insusi, Principele ar trebui — dupa credinta
lui Antim Ivireanul — sa trdiasca cu vrednicie, sa fie prudent si bland, sa se
ingrijeasca de toti, sa fie linistit, modest, sa se lepede de la clevetire si osdnda, sa
se fereasca de fapte necugetate si sda-i indemne pe boierii sdi sa se lase de viclenie
si nedreptati etc. Pentru ca toate acestea si incd altele notate in aceastd proza
sfatoasd si coloratd, nu lipsita de o anumitd autoritate pe care i-o da autorului
rangul lui duhovnicesc, Antim recomanda Principelui si, prin el supusilor sai, sa
trdiasca ,,Intelepceste” si sa alunge ,nereligiozitatea si rautatea degradatoare”. Sa

17 Traduse in roméneste de Constantin Erbiceanu si imprimate in 1890, la Bucuresti, de
Tipografia ,,Cartilor Bisericesti”.
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fie, cu alte vorbe, buni crestini. Sa se fereasca de ispitele diavolului (,,sa stii ca
demonul ranjeste cu dulceata, dar bate cu ruginare si cu multd viclenie”) si sa fuga
de ingamfare si de deserticiunile ingamfarii. Cugetarile, sfaturile, aforismele sunt
luate de peste tot (de la Sfintii Parinti si de la filosofi), iar unele pornesc, desigur,
de la sine. Antim Ivireanul stie si le formuleze adecvat in frazele sale bine
chibzuite, cu un puternic subtext moralistic. Si cu tonalitatea lui parinteasca in care
blandetea se uneste cu o intelepciune bine cumpanita:

,,Virtutea, o, fiule! este linistea sufletului, cuviinta Domnitorului si a tuturor
celor ce se mantuiesc”.

,0, fiule! cautd sd Invingi mai Intdi pasiunile tale, sa fii bland si indurator
catra supusii tai”.

»Egalitatea adevarata sd o gdseasca cu tofii si sd ai prieteni ai tai pe cei ce
spun adevarul”.

,Dacd, iubitul meu fiu, te vei pazi de trei fiare, sa stii cd vei afla
medicamentul sufletesc: fugi de iubirea de argint ca de o fiara, de manie ca de ceva
foarte salbatic si de patima”.

,Lingusitorul este ca o ciocanitoare, iar mincinosul ca un talhar, nedreptul ca
un mojic, ca o oglinda naturala”.

,Radacina si temelie este adunarea placuta, iar convorbirea cuviincioasa este
sarea lucrurilor bune” etc.

Aceste propozitii, cu valoare aforistica, recomanda valorile vietii individuale
si, Tmpreuna, alcatuiesc un cod crestin de existentd. El se adreseaza cu precddere
Principelui (sau, in cazul de fatad, Domnitorului), dar este valabil pentru toti.
Mitropolitul Antim, cu talent scriitoricesc, stie sd foloseasca stilul figurat, stie sa-si
noteze gandurile fara multe podoabe. Traducatorul lui in romaneste (Erbiceanu) i
pune, la randul lui, bine 1n fraza cugetarile. ,,Fa-te roza virtutii, floarea bine-facerii,
pentru ca sa te faci fiu al Imparatiei de Sus”, indeamni el pe cel care are deja
puterea in Domnie. Cugetarile depasesc de multe ori sfera puterii voievodale si
incearcd sa defineasca, in genere, conditia si sansele omului care cauta
perfectiunea. Cel ce are puterea poate ajunge la desavarsire (perfectiune) in trei
chipuri: dacd pdzeste credinga, dacid stie sa suporte soarta si, al treilea, daca
guverneazd cu judecata si infelepciune. Si ca sa se inteleagd cum trebuie sensul
acestor exercitii spirituale, pastorul da fiului sau spiritual o pilda:

,Lumea aceasta socoteste-o calatorie si cale, prin urmare, sa cilatorim cu
bine, pentru ca sd fim laudati de acei ce vin dupa noi in lume. Un Domnitor mare
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fara dreptate este ca un rau fard apa, dupa cum se exprima multimea dascililor
invatati. Pazeste-te de inamicul tdu ce se aratd in calea ta gratios, bland, amic, ca
ingeldciunea vulpei, pentru ca falsul cautd ocaziune ca sa te insale. Daca voesti sa
fii laudat in veci si sd ai inaintea ochilor tai lauda si renumele, fa lucruri demne de
lauda si renume. Sa ai mild fiule de toti supusii, ocupa-te cu buna-vointa ca sa fie
toti in liniste, pentru cd ingrijirea pastorului este odihna turmei. O fiul meu!
gandeste-te la acestea si nu vei gresi, adu-ti aminte din ce esti creat, unde vei merge
si unde vei raméanea in eternitate.” sau:

»|...] nu-ti bate joc, o fiule, de nenorocirile altuia, caci soarta este comuna si
viitorul neprevazut; pacatul viclean urmeaza pe omul ca umbra corpul nostru, cand
ne preumblam” etc.

Ca sa varieze discursul sdu moral si pentru ca acela ce-l asculta sa-I {ind mai
bine minte, Antim isi pune uneori sfaturile in ,stihuri politice rimate din opt
silabe”. Asa procedeazd, de exemplu, atunci cand vorbeste despre virtutile
rugiciunii. Alcatuieste o Antologie de sentintd, adunand cugetari din scrierile
teologilor si inteleptilor (printre ei se afld si Vasile cel Mare — ,,fala Cezariei” — si
Ioan Hrisostomul), cu ideea cad acestea ,curdtd sufletul si orneazad pe om”.
Rugaciunea, mai zice el, infrumuseteaza corpul si sufletul omului, uneste pe om cu
Dumnezeu si-1 Tnalta (,,este sigiliul intelepciunei, siguranta pacii, paza curdteniei,
privarea de rautate, pedagogia maniei i cauza modestiei, suspendarea urei i
usurarea ostenelei”).

Dupa toate aceste cugetari sanatoase si sfaturi intelepte, Mitropolitul adauga
in discursul sdu moral si spiritual 14 ,rugiciuni de ajutorinta”, cate doud pentru
fiecare zi (de duminicd pana saimbata), prin care robul lui Dumnezeu cere miluire si
iertarea pacatelor. Printre pacate se afla si ,;razbelul necuratelor [sale] cugetari”.
Dar cine se smereste, aici, si solicitd iertare: cel care a compus aceste rugaciuni
(autorul) sau cel care le repeta? Pentru a lamuri lucrurile, autorul (Antim din Ivir)
adaugd cateva stihuri ce explicd subiectul cartii si, in acrostih, proprietatea
intelectuald a textului (,,lucrarea lui Antim”). Semn de orgoliu scriitoricesc sau
sentimentul ca autorul roman care, obisnuit pana acum sa culeaga reflectii de peste
tot, ca albina mierea pentru stup, Incepe sa aiba sentimentul creatiei intelectuale?
Prevazitor, inteleptul moralist religios Antim se fereste sa taie firul in patru si,
aducand incd o lauda Creatorului, isi compara sfaturile [sale] crestine politice cu
Nilul care, curgand prin spatii aride, le uda si le rodeste. Comparatie indrazneata:

,Lucrarea aceasta mica s-a dispus prea bine, despartindu-se toatd in patru
parti. Doud parti sunt de sentinte, care Infrumuseteaza foarte potrivit viata
Domnitorilor. La sfarsit s-au pus celelalte parti, care mantuiesc si folosesc mult
sufletul. Udand ca Nilul cu curgeri aurite sufletele, ce imblanzesc pe Dumnezeu cel
Atotputernic. In special a patra parte ne face fii curati, insd partea a treia ne
conduce cétre dorinta celei a patra. Deci cat poti Infrumuseteaza viata ta, ca sa te
faci fiu al lui Dumnezeu si sa-ti mantui sufletul tau. Sfarsit si lui Dumnezeu lauda”.

Statuirile lui Antim Ivireanul sunt scrise in stilul fnvdtdturilor... lui Neagoe
Basarab si, coborand mai adanc in literatura religioasa, modelul lor se inspird din
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scrierile parenetice bizantine. Acestea combind teologia cu reflectia morala si
filosofica, voind a oferi atat viitorului domn (sau celui care a urcat deja pe tronul
domnesc), cat si omului obisnuit, un manual de morala crestind. Antim, la curent
cu aceastd literatura, ocoleste treburile politicesti, desi chiar titlul lucrarii anunta ca
Sfatuirile sale sunt ,,crestine-politicesti”, si se concentreaza asupra problemelor de
morald crestina. Putine se refera, propriu-zis, la arta sau stiinta puterii, cum face
Machiavelli in Principele si Erasmus in Educarea princepelui crestin. Antim
recomanda, in genere, virtutile crestine (mila, cumpatarea, bunavointa, intelepciunea,
modestia, prudenta) si, in primul rand, buna randuiala duhovniceasca. Modelul lui
de existenta, luat din scrierile religioase si din ,,parimii” este, cum s-a putut vedea,
omul intelept si vrednic, bine vazut si laudat de togi, om al pacii si dusman al
,scandalurilor”. El lucreaza ca sa fie fericit si stie sa faca si pe alfii sa fie fericiti.
Pentru aceasta, trebuie sa pastreze, prin rugiciune si fapte de milostenie, legatura
cu Dumnezeu. Antim nu aminteste de virtutile militare ale Principelui rasaritean,
desi, in aceastd parte, razboaiele s-au tinut lant si domniile n-au fost niciodata
linistite si nici lungi. Vorbeste, in schimb, la tot pasul de virtutea morala a
conducatorului bazatd pe educatia lui religioasd continud. ,,Desdvargirea” (sau
»perfectiunea”) la care aspird omul rasaritean depinde de aceastd practica ortodoxa
supravegheata indeaproape de Biserica.

5. Nicolae Mavrocordat

Nicolae Mavrocordat (1680 Constantinopol — 1730 Bucuresti) fiul marelui
dragoman al Inaltei Porti, Alexandru Mavrocordat — Exaporitul, a urcat pe tronul
Moldovei in doud randrui (1709, 1711-1716 si, tot astfel, pe tronul Tarii
Roménesti (ian. 1716 —nov. 1716 si martie 1719 — septembrie 1730). Cu el incepe
sirul domniilor fanariote in Tarile Roméane. Era un tanér invatat, poliglot, vorbea —
se spune — latina, turca, araba, greaca veche si neogreaca, ebraica, persana si, dintre
limbile romanice, in afard de romana, franceza si italiana. Cercetatorii mai noi, il
prezintd ca pe un erudit reprezentant, in partile noastre, al iluminismului timpuriu.
Avusese, ca preceptor, pe Manos din Argos, pe Jacques Piperi din Chios (pentru
latini) si pe Aubry de la Montraye'®. Citise pe Bacon (Of Studies) si dupa unele
informatii, Discursurile lui Machiavelli. A scris el insusi un tratat Despre
indatoriri si o lucrare despre Invatamantul moldovenesc (Despre studiul literelor si
lectura cartilor. A ridicat Manastirea Vacaresti in 1716 si a strans, aici, o
biblioteca (,,cea mai mare [...] din Europa de Sud-Est” — zice Jacques Bouchard),
cu opere juridice, stiintifice, medicale si a chemat la curtea lui oameni de culturad

'8 Vezi Jacques Bouchard, Nicolae Mavrocordat. Domn si cdrturar al iluminismului timpuriu
(1680-1730), Bucuresti, 2006. Contributii in legaturd cu acest subiect aduce si T. Dinu, Dimitrie
Cantemir si Nicolae Mavrocordat — rivalitdti politice si literare la inceputul secolului XVIII, Bucuresti,
2011, si, mai Tnainte, Al. Dutu, Gabriel Strempel, Corneliu Dima-Dragan, Cornelia Papacostea-
Danielopol etc.
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din timpul sau. Anton Maria del Chiaro il prezintd ca un despot plin de cruzime, si,
dacad ne luam dupa ce s-a intdmplat cu Antim Ivireanul, acuzatia pare intemeiata.
Pentru ca Mitropolitul manifesta simpatie fata de boierii pdmanteni si ia parte la o
conspiratie pusd la cale de Cantacuzini, menita sia-1 indeparteze pe Mavrocordat,
acestea din urma 1il destituie si, avand consimtamantul Patriarhului Ieremia de la
Constantinopol, il trimite pe ,urgisitul de Dumnezeu” Antim in surghiun, la o
manastire aflatd pe muntele Sinai. Nu ajunge acolo pentru ca, pe drum, paznicii lui,
instruiti si platiti de iluministul rasaritean timpuriu, il ucid si-i arunca trupul in raul
Tungia, un afluent al Maritei. Destinul lumesc al autorului Didahiilor repeta, astfel,
destinul tragic al cronicarului moldovean Miron Costin, victima lui Constantin
Cantemir, care nu se puteau lduda deloc cu stiinta Iui de carte. Mavrocordat,
moralist erudit — cum vom vedea deindata aratd aceeasi cruzime fatd de adversarii
sdi politici. Stiinta de carte nu-i Imblanzise prea mult firea (hirea). Nu-i schimbase,
se vede, nici modul de a exercita puterea. Semn ca ratiunile puterii nu tin seama, in
mentalititile medievale rasaritene, de scoald, de filosofie, de eruditie, de principiile
morale si nici de cultura celui care exercitd puterea. Cu atat mai putin de cultura,
eruditia, filosofia crestind si virtutile spirituale ale celui care se opune, intr-un chip
sau altul, puterii. Are dreptate, se pare, Machiavelli: puterea este totdeauna cinica,
oarba si violentd. Tot el spune cd metoda eficace a unui Principe — pentru a cuceri
puterea si a o pastra este sa-si lichideze, inainte de orice, adversarul (precedentul
principe), rudele si partizanii pe care noua putere nu-i poate corupe. Medievalitatea
rasariteand cunoaste cam aceleasi mentalitati reguli. Deosebirea este doar ca, aici,
lucrurile merg mai repede, fard multe dileme. Nu functioneazd, in mod cert
prezumtia de nevinovdtie. Suspiciunea se incheie de reguld, cu sugrumarea sau cu
scurtarea de cap.

Ca om de carte, Nicolae Mavrocordat a lasat altfel de urme in istoria
roméneasci. In afard de tratatul citat mai inainte (Despre indatoriri), si un Discurs
Impotriva tutunului (fard valoare literara, evident), el a ldsat un roman de meditatie
care a circulat (,,cam o duzind de manuscrise” — spun cei care au studiat cazul) in
cercurile aristocratice din Bucuresti, la Constantinopol la Muntele Athos. Scris in
greaca antica romanul (in manuscris) este trimis, dovedeste Jacques Bouchard, la
biblioteca regelui Frantei, in 1719, iar o copie, ajunge la Jean Le Clerc, la
Amsterdam, cu scopul de a fi tradus in franfuzeste. Scopul nu este atins, asa ca
romanul Filoteu parerga (titlul grecesc) ramane In manuscris pand in 1820, cand este
tipdrit, la Viena, 1n limba in care a fost scris. Jaques Bouchard 1l traduce 1n frantuzeste
si-1 tipareste Athénes Montréal, in 1989 (cu un avant-propos de C. Th. Dimaras), sub
titlul Le foisirs de Philotée. in romaneste, apare in editie bilingv, in traducerea, din
greaca si franceza, de Claudiu Sfirchi-Laudat, cu titlul Ragazurile lui Filotheos. Sub
forma de dialoguri platoniene sau, mai degraba, de discursuri succesive, romanul
discuta despre moravuri, pasiuni, caractere, combate pe atei si pe cei care cred in
superstitii, face speculatii despre nebunie, bldndete si severitate. Un roman eseistic,
asadar, de moravuri si despre moravuri, in spiritul scrierilor erudite europene din
secolele XVI-XVII. Nu stim daca fiul Exaporitului Alexandru Mavrocordat citise pe
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Erasmus sau pe Baldesar Castiglione, dar meditatiile eroului si naratorului séu,
Filotheos, amintesc intr-o oarecare masura de convorbirile de la Curtea ducelui de
Urbino, acolo unde se discutd despre virtutile curteanului perfect si in genere, ale
omului desavdrsit, modelul Renasterii. Nicolae Mavrocordat, despot luminat mai
mult, in reflectiile lui morale, in acest hanchet romanesc, pe filosofii greci si, in
genere, pe scriitorii Antichitatii. Filotheos este un grec si comentariile vizeaza nu
numai pasiunile si actiunile omului; dar si realititile otomane, cu ambiguitatile
frapante.

Mai importanta, literar vorbind, este pentru noi opera direct moralistica a ,,Prea
cucernicului, prea indltatului domn si stapanitor al Moldovei si al Ungro-Valahiei,
Kir Ioan Nicolae Alexandru Mavrocordat. El a scris, prin 1726, in greceste, desigur,
niste Sfaturi si cugetari cu privire la moravuri si puteri, traduse si publicate in 1914
de G. Murnu". Sunt peste 800 de aforisme (sententii) scoase din cartile vechi de
morald, din scrierile religioase si filosofice si, probabil, din seria parimiilor. Unele
sunt laconice si traduc intelepciunea comuna, acceptata, altele mediteazd, pe un
spatiu mai amplu, In jurul unor subiecte ce variazd de la legatura omului cu
divinitatea la comportamentul lui in viata de toate zilele. Parerile si cugetarile nu se
adreseazd decat indirect Principelui virtual, oricum nu pregatirii, educatiei lui, ci,
repet, omului crestin in genere. Sfaturile se constituie, astfel, Intr-un manual (ghid)
de buna purtare. Chiar de la inceput, Prea cucernicul Nicolac Alexandru
Mavrocordat isi relativizeaza stiinta lui de a citi sufletul omului, zicand ca ,,omul e o
fiintd schimbatoare, desarta, felurita, asa incat e foarte cu anevoie sa te pronunti in
chip sigur asupra firii lui, sa-ti faci o idee cu totul dreaptd asupra lui”. Nu-i primul
care o spune, dar este bine ca, la 1726, el giseste cuvintele necesare pentru a nuanta
aceasta parere despre firea schimbatoare a omului, de care vorbesc nu numai filosofii
vechi, dar si cartile sfinte. Nicolae Mavrocordat este, din preocuparile si reflectiile lui
un spirit subtire, Inzestrat cu dar moralistic. Autorul l-a citit, este limpede, pe Platon
din moment ce vorbeste despre cunoasterea de sine ca virtute intemeietoare a
spiritului si de concentrarea, programatica, asupra posibilitatilor Iui de cunoastere:
Indeplineste-ti lucrul tau si cunoaste-te pe tine nsuti; cunoaste cele ce sunt ale tale,
ce ti se cuvine si se impune si nu lua nicidecum cele straine drept ale tale; iubeste si
slujeste-te pe tine Tnsuti mai mult decét toate celelalte. Lasa-te de indeletnicirile fara
rost, marginindu-te cu putere 1n tine insuti si tine-te de cele ce ti se cad”.

Aceste reflectii nu lipsite, repet, de finete, ajung la noi prin frazele
talmacitorului (G. Murnu), el Tnsusi scriitor, bun cunoscator si inspirat traducator in
limba romana al textelor vechi elene. Comentariile noastre in marginea aforismelor
lui Nicolae Mavrocordat depind, asadar, intr-o mare masurd de capacitatea de
expresie a intermediarului. Cum originalitatea unei reflectii morale depinde enorm
de finetea limbajului in care este formulatd, nu ne raméane, in acest caz (cazul
tuturor scrierilor parenetice din literatura noastrd scrise in limba slavona sau in

1 Institutul de Arte Grafice ,,Carol Gobl”, Bucuresti.
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Ca bun crestin, Nicolae Mavrocordat nu poate ignora in manualul sau de
morald pe Dumnezeu. il invoca de multe ori, dar, trebuie s recunoastem, nu la tot
pasul, cum fac inaintasii sdi, prelatii care povatuiesc pe Principe sau chiar pe
Dompnitor. Nicolae Mavrocordat este, inainte de toate, un om de carte si Intelege ca
omul are nevoie pentru a fi un om desavdrsit, nu numai de evlavie. De aceea
largeste considerabil aria de cuprindere a invataturilor sale. Admite ca
»religiozitatea este temelia intelepciunii” si ca ,,intelepciunea lipsita de cucernicie e
umbra neputincioasd a intelepciunii, dar, pe langa intelepciune, este nevoie si de
alte virtuti, mai modeste. Virtutea, de pilda, de a nu abuza de putere. Domnitorul,
scrie el intr-un rand, sd nu abuzeze de duhul sau profetic si de mandria lui de
stapanitor, caci mandria fard frau este o mare nesocotintd. La orice lucru, trebuie
,,84 ai Thaintea ochilor pe Dumnezeu”, adauga el. Si, in alt punct al programului sau
pedagogic avertizeaza: ,,inteleptul chiar prin tacere slaveste pe Dumnezeu”.

Mai numeroase i, uneori, mai originale sunt lectiile de morala practica, asa
cum am precizat deja. Nicolae Mavrocordat a cules de pe unde a gasit (adica din
scrieri parenetice de peste tot si din toate domeniile) sfaturi si reguli de buna
randuiala si de buna purtare a omului, indiferent de conditia lui. Ele privesc nu numai
morala, filosofia de viatd, dar si inchipuirile omului si modul de a privi unele
fenomene. Omul sa nu-si Imprastie, de exemplu, mintea peste tot, ci numai unde si
cand trebuie. Sa puna, altfel zis, frau inchipuirilor sale. Sa invete ,,a simula nestiinta”,
cand este nevoie, si de a trdi dupd cum sunt imprejurarile. Apoi, sa stie ca:

»Egoismul e mare ingusitor” / ,,Puterea mintii ascultd adeseori de indemnurile
inimii” / ,,Podoaba evlaviei e blandetea” / ,,In fiecare om e o scanteie de virtute” /,,Cel
ce cu Incetineald umbld dupa un lucru, abia apucd umbrele acestuia” / ,,Oricare om
prea inteligent e lingusitorul sdu propriu” / ,,Sandtatea limbii e mantuirea capului” /
,»leme-te de mania celui bland” / ,,Limba poporului este condeiul maniei divine” /
»Mantuirea sta in dreptate” [...] ,,Méantuirea se naste uneori din fricad” / ,,Staruinta firii e
mai tare decét povata Intelepciunii” / ,,Dragostea de sine e poate luminosul vehicol al
sufletului” / ,,Cei ce nesocotesc moartea nesocotesc totul” /,,Virtutea tanara si neinfranta
e lipsita de prefacere” / ,,Sd nu ai incredere nici in fiarele, nici in relele domolite” /
,»Cand partile dau zor, miscarea intregului e mai inceatd” / ,,Smulgandu-te din lumea de
afard, strange-te, pe cit e cu putintd, in tine”.

»Starsitul rabdarii e inceputul fericirii” si incd multe alte propozitii concentrate
sau mai dezvoltate (explicatii), insotite de pilde care, fapt curios, nu vorbesc aproape
deloc de viata de dincolo (acolo unde stapaneste ordinea divind), ci de Intelepciunile
si nesocotintele lumii de pe paméant. Sau, mai exact, de virtutile, patimile, viciile,
nestatorniciile omului. In afard de intelepciune, vazuta ca o fiica a adevarului, de
chibzuinta, modestie, cumpdtare, Nicolac Mavrocordat mediteaza direct sau prin
povetele filosofice pe care le culege din scrierile altora, Insusirile firii omenesti si la
anxietatile ei. Fapt nou este ca el pune accent, cum am vazut, nu numai pe virtutile
generale (cinstea, credinta, intelepciunea, modestia), dar si pe ascutimea si
patrunderea mintii si chiar, am putea spune, pe modestia modestiei, respingand
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abuzurile, exageririle, mandriile nesocotite. Intelept este ca toate si aibi margini,
spiritul sa aiba rusine, zice el, adica sa aiba masura si marginile Iui de cutezanta.
Virtutea, in genere, ,,83 stea pe calea mijlocie”, intelepciunea poate invata ,,a se folosi
de la dusmani” si tot ea trebuie sd creadd inimii, sa fie, totusi, prudenta, pentru ca
,»dupa suis [urmeaza] coboras” si cd ,,gura poporului e un oracol”.

Se observa cd un termen ce revine in pildele Iui Nicolae Mavrocordat este
frica. 11 regasim in foarte multe aforisme, legat de alte notiuni cum ar fi aceea de
lege, ura, stapdnire, mdntuire. ,,Frica e mama urii” — scrie intr-o propozitie, fara
alta explicatie. Sau, 1n alta parte: ,,mantuirea se naste din fricd”. Maxima din urma
ar necesita o justificare. Frica de D-zeu? Frica de moarte? Trecem. Nu toate
aforismele pot fi explicate. Intelepciunea lor sti, uneori, in aproximatie, nelamurire,
in tainele ei. Nu scrie, in altd parte, autorul cad ,pdzirea tainei e ajungerea
scopului”? Scrie! Revenind la frica si la neinfricosare, aflam din altd povata
cuprinsd in aceastd antologie cd ,frica e grozav facator de minuni” si ca
neinfricarea naste uneori ,,succesiunea pericolelor”. Cu alte cuvinte, lipsa de frica
(neinfricarea) poate provoca, intr-un chip sau altul, desfasurarea evenimentelor.
Este ceea ce sugereaza, in altd propozitie, memorialistul acesta iscusit: ,,cel fricos e
indraznet, cand nu are incotro” si, in continuare: ,.frica cea prea mare este sora
indraznelii”. Nebunia din frica, adica partea ei de intuneric, sminteste insa mintea —
“sub pretext de sigurantd si o abate de la drumul mare” — avertizeaza moralistul,
voind sd echilibreze lucrurile. Chibzuinta este si, pentru el, un mod de a géandi si de
a recomanda comportamentul omului ce tinde spre adevar si perfectiune.

Langa chibzuinta, infelepciune, mantuire se afld si alte notiuni in acest
exceptional, in felul lui, ghid de purtare a omului drept si cuminte, cum ar fi legea.
Legea este peste tot si trebuie sd fie 1n toate cele facute de om sau de stapanitor
(domn). Ea vegheaza chiar si iubirea, cici, zice Nicolae Mavrocordat, ,legile
iubirii sunt mai largi decat prescriptiile legii”. Legile sunt divine si omenesti si,
impreuna, sunt ca ,niste infricosati [Infricosatori] supraveghetori si pedagogi [ce]
pazesc si conduc mintea noastra, care-i in stare de pruncie si aproape de nebunie”.
Dar, atentie!, ,legile omenesti nu cerceteaza visteriile sufletului”. Si nu
confundam, asadar, lucrurile, sd nu amestecam legile divine cu legile omenesti ce
cad in seama stdpdnitorului (termen pe care Nicolae Mavrocordat il foloseste in
chip curent pentru a numi carmuitorul, domnitorul unui popor). O fraza ne pune pe
ganduri in determinarea acestor competente: ,,Ratiunea mantuirii comune e mama
legilor, deci, ori de cate ori, in decursul vremii, unele legi pacatuiesc in paguba
statului, interesul comun impun inlaturarea lor”. Ce putem intelege de aici? Despre
ce fel de mdntuire este vorba? Oricum, nu de mantuirea ce vine de la legile divine!
Mantuirea prin legi nu poate fi decat prin legile omenesti. Acestea pot fi, intr-adevar,
schimbate atunci cand pacatuiesc si, dacd sunt schimbate, pot aduce o méantuire
(o binefacere) pentru cei In cauza (cauza comund). Aceastad intelegere a ratiunii
mdntuirii comune (splendida formula, ea apartine, desigur, traducatorului!) este
intarita de reflectia ce-i urmeaza (a 836-ea) in calendarul moral parenetic intocmit
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de Nicolae Mavrocordat: ,,Sub umbra legilor fiecare doarme fara frica, caci —
chezasuind siguranta — toti traiesc si se veselesc, dar pazitorii sunt capeteniile, si
daca acestea au mintea sanatoasa, legile infloresc si dau roade foarte gustoase, iar
daca sunt pornite spre tiranie, cu totul slabe si zadarnice sunt armele procurate de
legi”. Este limpede, acum, legile care provoaca mantuirea sociala sunt in mainile
omului, cealaltd mantuire suprema (de ordin religios) raméne, cum stim, un atribut
al legilor divine. Traiesc si se veselesc toti sub umbra legilor, dorm ei fara frica?
Asa zice, am retinut, Nicolae Mavrocordat sau asa a gasit el intr-o scriere
parenetica anterioara. Nu-i nimic de raspuns. O utopie ce se repeta.

Sa trecem mai bine de la legi la cei ce le pazesc, capeteniile, in frunte cu
stapdnitorul. Cat de desavarsit si deplin poate fi el, si, daca este, cum ajunge sa fie?
Am notat deja ca Nicolae Mavrocordat vorbeste relativ putin de Principe si aproape
deloc de formarea lui morala, politica si intelectuala. Nu aminteste nici de obarsia si
mentalitatile lui rasdritene (ortodoxe). Preferd sa se adreseze, mai spun o data,
omului, in genere, considerand, in mod cert, ca cel ce vegheaza legile si stdpaneste pe
supusii sdi, este si el un om ca toti ceilalti si ca virtutile pe care trebuie sa le aiba sunt
virtutile generale ale individului comun. Ca si pacatele. O mentalitate mai de graba
democratica. Stapdnitorul trebuie sa fie drept si sd judece fara partinire, sa fie
intelept, chibzuit, milos (Domnitorul ortodox nu face insa mult caz de milostenie!),
sa nu fie lacom, sa aiba ascutime de minte, sa fie prietenos cu cei care merita, sa stie
sa se adapteze imprejurarilor fard rdutate, sd se cerceteze cu cruzime pe sine insugi,
Inainte de a cerceta §i judeca pe altii, sa iubeasca adevarul, sa foloseasca totdeauna
cuvinte cu intelesuri precise, caci ,,cuvinte fara intelesuri ¢ o mare ocara, sa aiba
rabdare, caci ,nefericitul fara rabdare e lampa fara undelemn” etc.

Ce Principe si, in general, ce om obisnuit n-ar dori sa aiba aceste virtuti? Ce-ar
putea avea un Stapdnitor in plus pentru a fi, demn de misia lui inaltd? Nicolae
Mavrocordat nu spune in chip direct, explicit, dar ceva, totusi, ne spune in
reflectiile si pildele sale. Spune, intdi, ca in politicd nu trebuie si ai credinta
(incredere) totala, desavarsitd. Dimpotriva, credinta lui e ca ,,necredinta in relatiile
politice e mama sigurantei”: O idee (o credintd) pe care o repeta toti cand este
vorba de politica. In cazul stipanului chibzuit si intelept, este mentionat faptul ci
profitabile sunt mereu ,,virtutile mijlocii”, caci virtutile in exces sunt pagubitoare,
si totodata faptul ca reformele, in politica, nu trebuie facute decat ,,incetul cu
incetul si pe nesimtite”. Nicolae Mavrocordat este, asadar, un organicist, un
precursor al reformelor fara pripeald, pe care le va infaptui, peste un secol si
jumatate, M. Kogélniceanu in Principatele Unite.

Ce-ar mai fi In sarcina si puterea Domnitorului? Sa nu impileze pe supusii lui
cu biruri dese, si nu scape din vedere ca scopul de capetenic al legilor este
»fericirea celor ce alcdtuiesc statul” si ca ,temelia singurd a fericirii e evlavia, iar
stalpii ei sunt cinstea si cuviinta moravurilor”.

Dupa cum se poate observa, moralistul nu pune accent pe autoritatea si
perfectiunea Principelui, luat generic, ci pe puterea si curatenia legilor. Nu-mi
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amintesc sa fie, In cugetarile sale, ideea ca Principele reprezinta pe D-zeu si nici ca
el poate sa foloseasca legile dupa dorinta lui si sd le impuna prin fortd. O noutate,
un progres, un prim semn de despartire de mentalitatile orientale. Articolul 824 din
acest cod de intelepciune si de buna folosinti a legilor lamureste clar lucrurile: ,,in
alcatuirea politici domneste sau legea sau forta. Caci de multe ori forta imiteaza
legea, si unele legi cuprind mai mult forta decét dreptatea. lar nedreptatea are trei
izvoare: forta netarmuritd, inseldciunea haind ce se ascunde sub forma legii,
neingaduirea si severitatea Tndscute legii”.

Si totusi Nicolae Mavrocordat nu este, pana la capat, un spirit sincronic, vrea —
adevarat —, respectul legilor si vrea ca statul sa se conduca dupa legi drepte pentru
toti. Astfel, intr-un fragment noteaza ca ,,nu se cuvine ca stdpanirea sa se modeleze
dupa exemplele timpului, caci ele sunt bastarzii timpului si aduc multa nenorocire”.
Cere Printului virtual pacienta si, din nou, cunoastere de sine, amar (obiectivitate,
stapanire de sine) si cruzime cand se cerceteaza pe sine si 1i mai cere ceea ce,
inaintea lui, niciun alt moralist legat de religie si putere n-a stipulat in codul de
conduita al Principelui crestin, si anume, grija fatd de frumos, cici ,,din tot ce-i
frumos, rasar de cele mai multe ori gratiile”. Scrie, de asemenea, in fisa morala a
Stapanitorului despre tactica rabddarii — cum am retinut din pildele citate mai
inainte — cu un argument nou: ,,sfarsitul rabdarii e inceputul fericirii”. Sfarsitul sau
inceputul? Mai noteaza in comportamentul ideal al celui care conduce: blandetea,
mintea sistematicd, pazirea tainei $i scurtimea vorbei, urbanitatea limbajului,
mefientd maxima fatd de cei care de dregatorii lingusitori si fatd de sfatuitorii
nesinceri. Sfatul din urmd este indelung argumentat, dovadd cd Nicolae
Mavrocordat cunoaste deja sau a invatat de la altii, din carti, ce rol nefast pot avea
curtenii napaditi, zice el, de ,,potopul rautatii” si al intrigii, in viata unui Principe si,
fatal, al unei tari:

,»Cel indragiti de o domnie peste masura sunt de multe ori pacostea statului,
porniti fiind spre cele doud extremitati, nestatornici, turburatori, Inselatori si Intr-un
cuvant faptuitori de toate relele”, si mai departe, largind cadrele tabloului: ,.E,
hotarat, o pacoste stipanitorul ce da ascultare cuvintelor venite de la oricine; asa
fiind el, aceastd boala cumplita bantuie pe toti cei dimprejurul Iui; si unii dregétori
exploateaza sfiiciunea si lasitatea lui, trezind in sufletu-i o ndpraznica flacara cu
mii si mii de cuvinte ca si cu niste taciuni, altii 1i intiresc pizma ca niste furii
rascolindu-i patimile impotriva celor capabili si talentati, iar alti defaiimand pe mai
multi i spala petele de care sunt manjiti, altii iara Incoltind pe rivalii lor isi castiga
siguranta si pun mana pe tot ce rdvnesc; multi pun pe send drame jalnice Impotriva
potrivnicilor; dar si cei care cinstind caracterul potolit se gaseau Tnainte inecati de
potopul rautatii si se temeau de serpii cei ascunsi, se abat si ei de la calea dreapta
trecand de partea celor ce dau goana pe calea raului cel neinfranat, si cand lucrurile
ajung la aceastd treaptd de decddere, stapanitii, batuti de valuri din toate partile,
numai decat pier jalnic Impreuna cu stapanitorul lor”.
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PARENETIC LITERATURE. THE BYZANTINE, WESTERN
AND NATIONAL MODEL

ABSTRACT

This study is dedicated to the mediaeval writings, especially to the parenetic literature, a rather
nonliterary genre offering, in close determination with the age and in a sententious manner, moral
teachings, advice regarding human dignity and humility/religious austerity. The conceptual term of
Middle Ages (id est an age of darkness, mysticism, scholastics, spiritual asceticism) is revised; it is
shown, according to historian Le Goff, that the respective age was one of cathedrals, therefore of real
creation in which, besides the representative types (the saint and the knight), a third emblematic
character came into being: the solitary thinker, the meditative spirit who, looking for a model of
existence, brings back the ideas, virtues and myths of Antiquity and, at the same time, thinks of
himself in relation with the Divinity. Another question which the study proposes for debate is the one
of the literary character of the parenetic writings, thought under a threefold aspect: (a) their aesthetic
value; (b) influence and/or belonging to cultural structures before the literary languages were formed;
(c) otherqualities, signs, topics of the national spirituality, as it is regularly done in revealing the
fiction works. These writings, making up, in Umberto Eco’s opinion, “a culture of manuscripts”, are
analysed in the following sequences: the Byzantime model, the Occidental model and the paranetic
writings of the “Romanian Middle Ages”.
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